A Escola de Atenas de Rafael.

Os distintos conceptos morais (ben, virtude, xustiza, etc) non tiveron sem-
pre o mesmo significado. En canto que estd arraigada na vida social, a
moral estd tamén sometida a variacién historica.

A historia da ética, iniciada en Grecia, ten por tarefa poiler de manifesto as
distintas reflexiéns tedricas que acerca da moral se foron dando 6 longo da
historia. Con iso contribtie 4 elaboracidn e transformacién dos conceptos
morais, e permitelle 6 home de hoxe amplia-lo campo da reflexion moral,
ofrecéndolle a posibilidade de formular unha moral racional por riba da tra-
dicién e 0s costumes.

No presente tema expoiierémo-las principais teorfas éticas que se deron 6
longo da historia e de maior repercusion actual. Moitas das cuestions éticas
tratadas no pasado contindan tendo vixencia.




ben =
sabiduria
conceptualismo

felicidade
r _virtude = habito|

ben = pracer I
i [

-— sofistasl— Sécrates!— PIatc’mI-— Aristoteles !— estoicos|— epicﬁreos'

L relativismo L harmenia t ben = virtude
xustiza

natureza
convencion purificacion

beatitude
ETICA | Tomé de Aquino
MEDIEVAL
fei eterna |
natural  humana
positiva
divina

imperativo categdrico

ETICA — PRt | obrar por deber - boa vontade
MODERNA )
virtude - felicidade

utilitarismo | liberdade
. .

ETICA ’ ——  Marx| —  Stuart Mill | ——  Nietzsche l — Sartrel

CONTEMPORANEA
L moral de ciaseI L critica a J

moral cristia

H
n




4 Na época grega, a virtude (areté) designaba
o conxunto de cualidades que facia que algo ou
alguén fose valioso ou be. Asi un cabalo é bo se é
docil, de bela planta, veloz, forte e valente no

combate.

b Vista da Acropole de Atenas. O marco so-
cio-politico no que desenvolverdn as posturas éti-
cas cldsicas é a polis ou cidade-estado, que abar-
caba un pequeno nicleo urbano amurallado cos
Seus terreos contiguos.

¢ Reflexiona sobre a importancia
politica da oratoria.

_

m Os sofistas

O redor do século V a.C. unha serie de homes, que se denomi-
naban a si mesmos “sabios” (sophos), percorrian as polis de Grecia ven-
dendo os seus cofiecementos. Este saber do que dician ser expertos
referiase 6 comportamento moral e politico do home.

TR g

Os sofistas foron educadores de gobernantes. Ensinaban unha
especie de habilidade ou virtude politica, a arte da oratoria, consis-
tente en convencer mediante o discurso. Esta actividade pedagoxica dos
sofistas callou especialmente en Atenas, que vivia un periodo de esplen-
dor democrdtico. A virtude de falar ben converteria a quen a posuira
nun bo politico, é dicir, nun home que saberfa facer valer en calque-
ra foro (asembleas, xuizos) as stias opiniéns; e no caso de ocupar car-
gos politicos, saberia presentar ante os cidadéns a sta xestién como
boa, ainda que fose mala.

T Se un orador e un médico chegan a unha cidade, a

| que ti queiras, e tefien que competir entre si por

medio do discurso, ben na Asemblea popular, ben

: en calquera outra asemblea, para ver cal dos dous

40 resulta elixido como médico, o dltimo non serd

tido en conta en xeito algin, e serd elixido o home que tefa a

virtude do ben falar, se iso € o que se propdn. E se tivese que

rivalizar cun home doutra profesién calquera, o orador saberd

ganarse 4 asemblea, antes que calquera outro, para ser elixido.

En efecto, non existe asunto algiin acerca do que non poida

falar con mdis persuasion ante unha multitude o home elo-

cuente que o de calquera profesion. Tan grande e de tal condi-
cién € o poder desa arte.

Platén, Gorxias




Alglins sofistas, como Gorxias, defenderon o escepticismo,
que consiste en negar que exista a verdade ou que poida ser cofiecida
ou comunicada. A outros, como Protagoras, atribleselles o sub-
xectivismo, consistente en considerar que a verdade depende do
suxeito e non do obxecto (as cousas son como a cada un lle parece que
son). En ambos casos a consecuencia é o relativismo moral. Calque-
ra postura pode ser defendida ou criticada, pois ou ningunha das diias
¢ verdadeira ou as duas o son. O mesmo Protdgoras xactabase de ser
capaz, acerca de calquera asunto, de facer dous discursos convincentes,
un a favor e outro en contra.

Q ben, como tédolos valores, non é absoluto, senén relativo,
é dicir, que o que é bo para uns pode ser malo para outros; incluso
para o mesmo individuo o que é bo unhas veces pode ser malo
outras. O que decide que algo sexa bo & a cantidade de pracer que
produce.

Sei de moitas cousas que son prexudiciais para 0s

homes, en canto alimentos. bebidas, medicinas ete,

e doutras que lle son dtiles, sei doutras que son

indiferentes para os homes, pero non para os caba-

los: doutras que soamente son boas para os bois ou
para os cans; doutras que non son convenientes para nada disto.
senon soamente para as arbores; e ainda. entre estas, unhas van
ben para as raices, pero son malas para os rebentos recentes.
como, por exemplo, o esterco, que ¢ excelente cando se pon
xunto ds raices de todalas plantas, pero que faria perece-los talos
e as pélas novas se se aplicara a iso. Do mesmo xeito, o aceite &
moi nocive para tédalas plantas e € mortal para o pelo de todo-
los animais, agas o home, que ten un corpo e un pelo que forti-
fica. O ben € unha cousa tan diversa e toma tantas formas que,
mcluso para o home, o que lle € tan 1til no seu exterior ¢ detes-
table para o seu interior.

Platon, Protagoras

Os sofistas tamén distinguiron a xustiza legal da xustiza moral
e sostiveron que eran incompatibles entre si. O legalmente xusto
estd establecido polas leis e os costumes de cada pais, e, 6 ser algo
convenciondl, varia dun a outro. O moralmente xusto ven deter-
minado por unha lei escrita na natureza humana e que rexe polo
tanto para todolos seres humanos. Discrepaban, non obstante, o
tratar de determinar esta lei natural. Asi para Hipias ¢ unha lei de
igualdade e fraternidade universal entre todolos homes (as distin-
ciéns entre ricos e pobres, libres e escravos son sociais). Mentres
que para Calicles é o dereito do mdis forte a impofierse sobre o
mais feble.

comvencion: pacto ou acordo enire va-
rias persoas, conveniencia.

+ Reflexiona sobre o cardcter rela-
tivo do ben. Pon exemplos.

it o o = g
4 Templo de Atenea Niké en Atenas. Cando,
6 fundarse unha polis, se lle encomendaba a
alguén lexislar, este encerrdbase no templo para
que a divindade o inspirara, Os sofistas criticaron
esta orixe divina das leis e o seu cardcter ina-
movible.




b A morte de Sdcrates de Dufresnoy. Socrates
foi inxustamente condenado a bebe-la cicuta.
Cando se lle presentou un plan para fuxir, el rexei-
touno alegando que era mellor padece-la inxusti-
za que cometela. Sécrates defendeu o acatamen-
to s lefs ainda que nos prexudicasen.

intelectualismo moral: postura ética que
identifica o ben coa sabiduria.

68

+ Os sofistas entendian a virtude en sentido politico. O home
bo ¢ o bo politico, e este domina a arte da oratoria. Tamén
defenderon o relativismo moral e o cardcter convencional das
leis.

m Socrates

A actividade dos sofistas provocou a reaccién do seu contempo-
réneo Sécrates (469-399 a.C.). O igual que aqueles ocupouse Sécrates
do comportamento moral e politico do home, pero a diferencia deles
defendia Sécrates o caricter absoluto do ben, e buscaba formar bos
cidadéns. Para Socrates, non hai mdis xustiza que a establecida polas
leis, e o home bo debe respectalas por riba de todo, pois sen leis non
seria posible a vida social.

Para Sécrates, a virtude ou calidade excelente do home bo é un
saber de tipo préctico, consistente en saber obrar con rectitude. Téda-
las demais virtudes morais (a valentia, a moderacién, a piedade, a pru-
dencia, a xustiza) o son pola sta referencia 4 sabiduria. O home bo,
o cofiece-lo ben, obrard necesariamente ben. O home malo & malo
porque descofiece o ben.

A este intelectualismo moral formilanselle varias obxecciéns. A
primeira, que a experiencia demostra que non basta o cofiecemento
do ben para realizalo. A segunda, que a virtude, como calquera outro
cofecemento, poderia ensinarse (curiosamente Socrates reprochaba
os sofistas que fosen mestres da virtude, pois é seu xuizo como esta
non podia ensinarse carecia de mestres e de discipulos), algo que a
experiencia rebate (de pais virtuosos non sempre saen fillos bos). E
a terceira, que conduce a insostible conclusién de que é mellor quen
fai o mal voluntariamente que quen o fai sen querer, porque é
mdis sabio. A esta Ultima responde Socrates que ninguén fai o mal




a sabendas de que é un mal, senén por ignorancia, pois ninguén quere
prexudicarse a si mesmo.

Se, pois, repliquei, o agradable é bo, ninguén, » Comenta ¢ debate as ideas prin-

sabendo ou pensando que outra accién é mellor cipais do texto.

que a que el realiza e que € posible, querera face-

lo que leva a cabo, sendo asi que pode obrar

mellor; e deixarse vencer ¢ pura ignorancia, men-
tres que vencer € saber.

Todos o recofieceron asi.

— “E ademais, ;a que chamades ignorancia senon o feito de
ter unha opinién falsa sobre o valor das cousas?

Novamente e con unanimidade déronme a sa aprobacion.

— ¢Que outra conclusién sacar diso. senén que ninguén tende

por propio gusto e vontade cara 6 que ¢ malo ou o que el cre
malo?

Plat6n, Protagoras

Sécrates sostén ademais que sé cofecemos algo se sabemos SJundamento: base na que se apoia
definilo. Isto significa que, é seu xuizo, un requisito previo para poder algo, principio que sostén un razoa-
practica-las distintas virtudes morais seria o poder formular un xuizo mento.
que recollera os rasgos esenciais de todos aqueles actos que cualifi-
camos como virtuosos. Ninguén pode ser piadoso (ou xusto ou
valente) se non sabe dar unha definicion xeral da piedade (ou da
xustiza ou da valentia). Con iso fundamenta Sécrates a moral na
razon.

| iccividaass |
Dime, que consideras que € o piadoso (...) Mais * (Que relacién establece Socrates
lembra que non che encarguei que me deas a cofie- entre a definicion da piedade e os
cer unha ou dias destas moitas cousas que son actos piadosos?

piadosas, senon que che pedin que me maniféste-

la natureza de tddalas cousas piadosas (...) Ese
cardcter distintivo € o que eu quero que me fagas manifesto, para
que, considerandoo con atencion e servindome del como dun
modelo, poida declarar que todo o que ti ou outro fai de igual
xeito € piadoso, en tanto que o que difire del non o €.

Platén, Eutifron

" Para Sécrates o home bo é o bo cidadan. Sostivo o intelectua-
lismo moral e defendeu que ¢ ben era algo absoluto.




'k
A Ofilosofo grego, discipulo de Sécrates, Platon
(427-347 a.C.).

immutable: que non sofre mutacion ou
cambio, que é sempre 0 mesmao.

actividades
- »{Como & o home completamente
inxusto? ;Como € o home completa-

mente xusto? ,Quen cres que é mdis

m Platon

Para Platéon (427-347 a.C.), o ben non ¢ algo subxectivo como
pensaban os sofistas nin un mero concepto mental como pensaba o seu
mestre Sécrates. O ben é algo real, inmutable e obxectivo, que existe
independentemente das cousas boas nun mundo 4 parte. O ben comu-
nicalle a bondade as cousas e ds accidns, e é a causa de que sexan boas.
O seu cofiecemento ou visién intelectual & a maxima aspiracion do filé-
sofo. Quen tefia tal vision sera bo. Pero ademais, e para non deixar féra
da moral os mais da poboacién, ocupada en gafiarse a vida sen tempo
para filosofar, Platon admite que alguén pode ser bo sen cofiece-lo
ben, se é persuadido, incluso con mentiras e castigos, cara 6 ben por
guen o conece.

A cuestion ética fundamental, proposta polos sofistas, a que Pla-
ton tratara de dar resposta é jpor que interesa ser bo e non simple-
mente parecelo? jpor que esforzarse en ser xusto! jque gafiamos con
iso?

O home inxusto, que realiza perfectamente as

stias malas accidns, faino ds agachadas para ser

inxusto na sua verdadeira medida. Porque se se

lle sorprende nelas, forzoso serd crer que € un

home inepto, xa que a mdis perfecta inxustiza
consiste en parecer ser xusto sen selo (...) Pofiamos agora xunto
a el 0 home xusto, que € un home sinxelo e nobre, decidido a
ser bo e non a parecelo, como di Esquilo. Despoxémoslle, pois,
da stia aparencia. Porque, se parece ser xusto, terd os honores
e recompensas que lle corresponden, e non aparecera con cla-
ridade se € tal por amor da xustiza ou polas recompensas e
honores que recibe. Hai que deixalo como espido de todo agis
da xustiza, facéndolle completamente contrario ¢ home citado
anteriormente: que non tendo cometido inxustizas sexa tido
polo mdis perverso, a fin de que, sometida a sda virtude ds
madis duras probas, non se deixe abrandar pola mala reputacién
e por todo o que ela trae consigo, senén que vaia invariable cara
4 morte, coa inmerecida fama de home inxusto. Levados 4 sia
culminacién estes dous homes —culminacién de xustiza o un,
de inxustiza o outro— podera xulgarse cal deles é o mdis feliz.

Platén, Repiiblica

Segundo Platon, interesa ser realmente bo e xusto por tres razéns
vinculadas entre si: unha social, outra psicoléxica e unha terceira reli-
xiosa.

= Os individuos agripanse en sociedade con vistas a axudarse
mutuamente na satisfaccion de muiltiples necesidades (alimento, vesti-
do, vivenda, etc). Unha sociedade ben organizada é unha sociedade
feliz, na que hai seguridade e benestar. A xustiza consiste nesta boa




organizacion ou harmonia social. Para Platén, a organizacion social
perfecta é aquela que consta de tres clases (gobernantes, gardians, pro-
ductores) coas suas funciéns correspondentes (goberno, defensa, pro-
duccion). A harmonia enténdea no sentido de que cada unha delas
realice eficazmente a funcién que socialmente ten encomendada sen
entremeterse nos labores das outras dias. O individuo & bo e xusto
cando, en canto membro dunha destas tres clases, cumpre a funcién
que lle corresponde, colaborando no bo funcienamento e a felicidade
do conxunto.

» Esta concepcion da xustiza como harmonia aplicaa tamén o
individuo. A alma humana, 6 igual que a sociedade, consta tamén de tres
partes (a racional, a irascible e a concupiscible) coas stas funcions
correspondentes (cofiecer, querer, desexar). Un home xusto & aquel
que poste equilibrio interno, aquel no que a sta facultade racional,
axudada pola forza de vontade, domina sobre os seus desexos. Neste
sentido, a xustiza é a saide da alma e proporciona a felicidade per-
soal. A inxustiza é, polo contrario, un desequilibrio psicoloxico no que
a razdn se somete 6 afan de gloria ou 3 satisfaccién incontida de tédo-
los desexos. A inxustiza, en canto enfermidade da alma, conduce &
desgracia persoal. O mantela oculta non mitiga, senén que aumenta,
esta desgracia.

* O home xusto tera ademais un premio na outra vida pola sta
bondade, e o inxusto un castigo pola sta maldade. Podemos enganar os
demais pero non 6s deuses que han de xulgarnos despois de mortos.
A practica da xustiza purifica a alma, limpaa e faina facilmente reco-
fiecible como unha alma boa. A practica da inxustiza, polo contrario,
mianchaa e corrompe.

Con todo —advertin eu—, ainda non falamos das
maiores recompensas 4 virtude e dos premios que
se lle ofrecen.

— Inconcibibles terdn que ser —dixo—, se ainda
superan a todo o xa dito.

4 Anfora do século V a.C. Platon compara a
alma cun carro tirado por dous cabalos alados, un
décil (a vontade) e o outro rebelde (os desexos).
O auriga (a razon) con axuda do primeiro debe
someter ¢ segundo. S0 asi terd dominio do carro
(autocontrol} e poderd conducilo ds madis altas
rexions do ceo (a salvacion).

= ;Cres que hai que ser bo polos
premios que nos ofrece a relixion na
outra vida?




A O filésofo grego, dlscnpuio de Platén, Aristo-
teles (384-322 a.C).

"Unba andoriiia nen fad verdn, nin un +8 da, e
asl tampouce fal venturoso e feliz un o8 dia ou
potico tempa’.
(ARISTOTELES).

* (En que consiste para Aristdteles
unha vida feliz?

— ¢ E serfa grande acaso —preguntei— o que transcorre nun
tempo pequeno? Porque fodo ese tempo que separa a infancia da
vellez, ben pouca cousa € relativamente 4 eternidade.

— Digamos que non é nada —contestou—.

— Pois que? ; Pensas que un ser inmortal debe tratar en serio
un tempo tan curto e despreciar en cambio toda a eternidade? (...)
Se dades crédito ds mifias palabras e estimades que a alma é
inmortal e capaz de recibir tédolos males e todos os bens, mar-
charemos sempre polo camifno do ceo e coidaremos intelixente-
mente, por todolos medios, da prictica da xustiza.

Platén. Repiiblica

lf Para ‘Flatén, 0 ben é algo absoluto, obxeetivo e transcendente.

A xustizz harmonia social, cnmeaquﬂﬂmemt&mo
Emupmﬁmd&n.ﬂhamews&,a&mﬂsdevimbmw ibira
un premio na outra vida pola siia bondade.

m Aristoteles

Para Aristoteles (384-322 a.C.), discipulo de Platén, a felicidade
€ o ben absoluto e o fin ultimo de todalas nosas acciéns. Hai outros
bens, como a riqueza ou os honores, pero estes son relativos; non son
bens en si mesmos, senén medios para alcanza-la felicidade, o Gnico que
€ un ben en si mesmo. Algo se di bo ou malo en relacién a este fin Glti-
mo que é a felicidade.

A felicidade consiste, segundo Aristételes, en obrar ben e en vivir
ben. Pero obrar e vivir ben é obrar e vivir humanamente, e dado que
a razon é a facultade humana por excelencia, a vida feliz ou a boa vida
€ unha vida de acordo coa razén. A felicidade non é algo que se tefa
por momentos & que noutro intre se careza dela, senén que se mani-
festa durante toda a vida, incluso nos momentos adversos.

Lo B e ——— R S S —

Pero tal vez parece certo e recofiecido que a
felicidade é o mellor, e, con todo, seria desexa-
ble mostrar con maior claridade que é. Acaso se
lograrfa isto se se comprendera a funcion do
home. En efecto, do mesmo xeito que no caso
dun frautista, dun escultor e de todo artifice, e en xeral dos
que fan algunha obra ou actividade, parece que o bo e o ben
estan na funcién, asi parecerd tamén no caso do home se hai
algunha funcién que lle sexa propia (...) ¢ E cal serd esta final-
mente? Porque o vivir parece tamén comdn 4s plantas, e bis-
case o propio. Hai que deixar de lado, polo tanto, a vida
de nutricién e crecemento. Virfa despois a sensitiva,
pero parece tamén que esta ¢ comin 6 cabalo, 6 boi e a




tddolos animais. Queda, por tltimo, certa vida activa propia do
ente que ten razon: e este, por unha parte, obedece 4 razén: por
outra parte, posdea e pensa (...) Sendo isto asi, dicimos que a fun-
cién do home € unha certa vida, e esta unha actividade da alma
e accidns razoables.

Aristoteles, Etica a Nicémaco

A vida feliz é o resultado e a consecuencia da practica da virtu-
de. Esta non é algo innato nin algo casual senon que é un habito ou
disposicién adquirida mediante o exercicio e o costume a actuar debi-
damente segundo a recta razén; é dicir, o habito de escolle-lo termo
medio entre un exceso e un defecto, ambos negativos, como criterio
respecto a certas maneiras de obrar (a xenerosidade ¢ o termo medio
entre o desbarate e a avaricia, a valentia é o termo medio entre a
temeridade e a covardia, a moderacion é o termo medio entre o desen-
freo e a indiferencia). De aqui que a consecucion da felicidade sexa res-
ponsabilidade de cada un.

Facémonos constructores construindo casas e

citaristas tocando a citara. Asi tamén practican-

do a xustiza facémonos xustos, practicando a

temperanza, temperados, e practicando a forta-

leza, fortes (...) Tocando a citara fanse tanto os
bos como os malos citaristas; e analogamente os constructo-
res de casas e todolos demais: construindo ben serdn bos
constructores e construindo mal, malos. Se non fora asi, non
haberia ningunha necesidade de mestres, senén que todos
serian de nacemento bos ou males. E 0 mesmo ocorre coas
virtudes: é a nosa actuacién nas nosas transaccions cos
demais homes o que nos fai a uns xustos e a outros iNXustos,
e a4 nosa actuacion nos perigos e a habituacién a ter medo ou
dnimo o que nos fai a uns valentes e a outros covardes; e o
mesmo ocorre cos apetitos e a ira: uns vélvense moderados
e apacibles e outros desenfreados e iracundos, os uns por
terse comportado asi nestas materias, e os outros doutro
xeito. Nunha palabra, os hdbitos prodicense polas operacions
semellantes. De ai, a necesidade de facer certa clase de
accions, posto que 4s sias diferencias corresponderdn os
hdbitos. Non ten, por conseguinte, pouca importancia o
adquirir dende novos tales ou cales hdbitos, senon moitisima,
ou mellor dito. total.

Aristételes, Etica a Nicémaco

A practica da virtude produce por si mesma 6 home virtuoso
un pracer suficiente e superior a outro tipo de praceres. Por iso,
a vida feliz, consistente na practica da virtude, ¢ a vida mais pra-
centera.

= Reflexiona sobre a relacién que
formula AristSteles entre os hdbitos e
os actos. ;Que consecuencias peda-
géxicas ten?

 ;Cres que o ser humano € res-
ponsable dos seus bos ou malos hibi-
tos?

= Elabora unha lista de 5 compor-
tamentos e sinala o exceso, o defecto
e o lermo medio.




= Resume o contido do texto. l

A Ainda que a felicidade se vive subxectiva-
mente, require unhas condicidns obxectivas, cunha
presencia que non garante unha vida feliz, pero
sen as que ninguén o pode ser. Mellora-las condi-
cions de vida de tddolos seres humanos debe ser
un obxectivo politico prioritario.

d'y' * As cousas fermosas e boas que hai na vida so as
ii' | acadan os que actian certeiramente; e a vida des-
" tes ¢ agradable por si mesma. Porque o deleitar-
se € algo animico, e para cada un é pracentero
- aquilo do que se di afeccionado, como o cabalo
para os afeccionades a cabalos, o especticulo para afecciona-
dos a espectaculos, e do mesmo xeito tamén as cousas xustas
para 0 que ama a xustiza, e en xeral as cousas conformes 4 vir-
tude para o que ama a virtude. Os praceres da maior parte dos
homes estin en pugna porque non o son por natureza, mentres
que para os inclinados 4s cousas nobres son agradables as cou-
sas que por natureza son agradables. Tales son as accions de
acordo coa virtude, de sorte que son agradables para eles e por
si mesmas. A vida destes, por conseguinte, non necesita en
xeito algtin do pracer como dunha especie de engadido, sendn
que ten o pracer en si mesma. E mdis, nin sequera é bo o que
non se comprace nas boas acciéns, e ninguén chamaria xusto
6 que non se comprace na practica da xustiza (...) Se isto € asi,
as aceions de acordo coa virtude serdn por si mesmas agrada-
bles.

Aristételes, Etica a Nicémaco

Pero ademais de ser unha vivencia subxectiva pracenteira, a feli-
cidade require unhas condiciéns obxectivas, como son o benestar
econdmico, a salde, a liberdade, a vida social, etc. Estas non constit(-
en por si mesmas a felicidade. Pédense cumprir todas elas e non ser
feliz, pero ninguén pode ser feliz en ausencia das mesmas.

: Aristételes, a felicidade constitiie 0 ben absoluto e o fin
fﬁlﬁmudasnesas accions. A felicidade radica na virtude, e esta con-
siste nun habito de obrar ben e razoablemente. Ainda que se expe-
rimenta subxectivamente, a felicidade require unhas condiciéns
obxectivas.

m Os estoicos

Coa morte de Alexandre Magno (323 a.C.) iniciase o periodo
helenistico da cultura antiga, que se prolonga ata o século VI d.C.
Caracterizase este periodo pola perda de autonomia da polis, e polo
rexurdimento de entidades politicas mdis amplas e burocratizadas
(monarquias greco-orientais, imperio romano).

O individuo da época clisica a polis proporciondballe uns sinais
de identidade e un sentido 4 sta vida, que agora desaparecen. A con-
secuencia e o desarraigamento e a inseguridade. As éticas estoica e
epiclrea constitien as ddas respostas mais importantes a esta época
de crise. Ambas intentardn crear novos valores e novos marcos de
referencia para facer posible o ideal moral da vida feliz, consistente na




ataraxia. O modelo no que se plasma este ideal moral é o sabia, que
se caracteriza polo autocontrol e a liberdade interior.

Para os estoicos, o ben € a virtude, e esta consiste na capaci-
dade de soportar con fortaleza e serenidade as acometidas do desti-
no. Todo o que lle ocorra 6 home é inevitable e bo. O estado de feli-
cidade & un estado de imperturbabilidade ante calquera aconte-
cemento. Esta actitude é o resultado dunha reflexién racional, dunha
comprensién do conxunto de toda a realidade. Por iso, sé o sabio
pode ser feliz.

O Cosmos (6 que tamén chaman Deus) concibeno como unha
estructura racionalmente organizada, da que o home forma parte (o
estoico declirase cosmopolita). Tédolos acontecementos estan rixi-
damente determinados, de xeito que nada sucede 6 chou. Todo o que
ocorre é polo ben do todo, e o que é bo para o todo € bo para a
parte. O mal non existe, e s6 un cofiecemento inexacto faranos
crer que si.

; 4 Non se me obriga a nada, non sufro nada
. en contra da mifia vontade, non son escra-

' vo de deus, senon que dou o meu asenti-

mento, tanto mais canto que sei que todo

. se desenvolve de acordo cunha lei fixa,

dictada para a eternidade. Os fados condiicennos, e o tempo que
a cada un lle queda dispixoo a primeira hora dos que nacen.
Unha causa depende outra. Unha concatenacién de feitos con-
diciona os acontecementos privados e piblicos. Por iso, hai
que soportalo todo con valentia, porque as cousas no caen do
ceo, como cremos, senon que veien. Hal tempo que esta deci-
dido iso do que te alegras, polo que choras e, ainda que a vida
de cada individuo parece distinguirse por moitos detalles,

< Stoa ou pértico de Atala en Atenas. A esco-
la estoica foi fundada por Zenon de Citio cara 6
300 a.C. nun pértico.

A O mdis importante pensador estoico da
época romana foi o filésofo cordobés Séneca
(3 a.C- 65 d.C), a quen Nerén obrigou a suici-
darse.

» Resume ¢ valora criticamente a
actitude estoica ante a vida.

ataraxia: estado de imperturbabilidade,
serenidade e autocontrol.

cosmopolita: cidaddn de mundo.

determinismo: postura filosdfica que sos-
én que todo acontecemento € o resultado
necesario dunha causa anterior.




A4 O filésofo grego Epicuro (341-270 a.C) foi
o fundador dunha escola chamada O Xardin,
onde se retirou cuns amigos para levar unha vida
feliz. Nesta comunidade aceptaron escravos e
mulleres. A corrente epiciirea mantivo a stia pre-
sencia social ata o século IV d.C.

* ;Que concepto do pracer expin
Epicuro neste texto?

= Distingue e valora distintos tipos
de praceres. ;Cres que o hedonismo é
un dos males do noso tempo?

hedonismo: postura ética gue identifica o
ben co pracer.

o conxunto redicese a unha soa cousa: recibimos cousas pere-
cedoiras nés, seres perecedoiros. ;Por que, enton, nos indigna-
mos? ;Por que nos queixamos? Para iso vifiemos 6 mundo (...)
,Que é o propio do home bo? Ofrecerse 6 destino.

Séneca, Sobre a providencia

v L"Earamp;fst icos, 0 ben ¢ a virtude. O home bo soporta firme e
dalas desgracias, xa que sabe que son inevitables. A vida
‘f‘diz cons:ste en manterse imperturbable ante calquera acontece-

m Os epiciireos

O rasgo caracteristico da ética epiclirea é o hedonismo, xa que con-
sideran que todo pracer é un ben en si mesmo, o punto de partida e
o fin da vida feliz. Avalan esta postura co feito de que tédolos seres ten-
den por natureza a procura-lo pracer e a evita-la dor.

Pero, ainda que todo pracer & un ben e toda dor un mal, non todo
pracer debe ser desexado, se del se seguen consecuencias dolorosas,
nin toda dor evitada, se del se segue un pracer maior. Ademais, distin-
guen os epictreos diversos tipos de praceres (sensibles, intelectuais,
dindmicos, estaticos), sendo o pracer maior a ausencia de dor corpo-
ral e de angustia mental. Para acadar este estado de ataraxia ou felici-
dade requirese un cofiecemento dos desexos e praceres, asi como das
causas dos temores que nos perturban e inquietan. Por iso, s6 o sabio
pode ser feliz.

=== = = = —_—

A autarquia témola por un gran ben, non

porque debamos sempre conformarnos

con pouco, sendn para que, se non temos

moito, con este pouco nos baste, pois

estamos convencidos de que da abundan-
cia gozan con maior dozura aqueles que minimamente a necesi-
tan, e que todo o que a natureza reclama € facil de obter, e difi-
cil o que representa un capricho.

Os alimentos frugais proporcionan © mesmo pracer que os
exquisitos, cando satisfan a dor que a sia falta nos causa, e 0 pan
e a auga son motivo do maior pracer cando deles se alimenta
quen ten necesidade.

Estar acostumado a unha comida frugal e sen complicaciéns
¢ saudable, ¢ axuda a que o home sexa dilixente nas ocupacions
da vida; e, se de xeito intermitente, participamos dunha vida mais
luxosa, a nosa disposicién fronte a esta clase de vida € mellor e
MOSITAMONos Menos lemerosos respecto a sorte.




Cando dicimos que o pracer € a tinica finalidade, non nos
referimos 6s praceres dos disolutos e libertinos, como afirman
algiins que descofiecen a nosa doutrina ou non estin de acordo
con ela ou a interpretan mal, sendn 6 feito de non sentir dor no
corpo nin turbacion na alma. Pois nin os banquetes nin os fes-
texos continuados, nin 0 gozar con rapacifios e mulleres, nin os
peixes nin outros manxares que ofrecen as mesas ben servidas
nos fan a vida agradable, sendn o xuizo certeiro que examina as
causas de cada acto de eleccién ou aversion e sabe guia-las
nosas opiniéns lonxe daquelas que enchen a alma de inquietu-
de.

Epicuro, Carta a Meneceo

Un dos madis grandes temores que desacouga 6 ser humano e lle
impide ser feliz & a certeza da morte. Co seu materialismo propoiense
eliminar este temor. Todo remata para nés coa morte. Non hai outra
vida, nin premios nin castigos divinos, non hai dor nin tampouco pracer
despois de mortos. A mellor actitude ¢ a de ignora-la propia morte e
dedicarnos a gozar serenamente os praceres da vida.

Eese = ——————
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Acostimate a pensar que a morte para

nés non € nada, porque todo o ben e todo

o mal residen nas sensaciéns, e precisa-

mente a morte consiste en estar privado

de sensacion. Polo tanto, a recta con-
vicecion de que a morte non € nada para nés fainos agradable a
mortalidade da vida; non porque lle engada un tempo indefini-
do, senén porque nos priva dun afin desmesurado de inmorta-
lidade. Nada hai que cause temor na vida para quen estd con-
vencido que o non vivir non garda tampouco nada temible. E
estiipido quen confese teme-la morte non pola dor que poida
causarlle no momento que se presente, senén porque, pensan-
do nela, sente dor porque aquilo cunha presencia que non nos
perturba, non € sensato que nos angustie durante a sia espera.
O peor dos males, a morte, non significa nada para nés. porque
mentres vivimos non existe, e cando estd presente nés non exis-
timos. Asi pois, a morte non € real, nin para 0s vivos nin para
0s mortos, xa que estd lonxe dos primeiros e, cando se achega
6s segundos, estes desapareceron xa. A pesar diso, a maior
parte da xente unhas veces evita a morte véndoa como o maior
dos males, e outras invécaa para remedio das desgracias desta
vida. O sabio, pola sia parte, nin desexa a vida nin evita o dei-
xala, porque para el o vivir non € un mal, nin considera que o
sexa a morte. E asi como dentre os alimentos non escolle os
mais abundantes, senén os mdis agradables, do mesmo xeito
goza non do tempo mdis longo, senén do mdis intenso en pra-
Ccer.

Epicuro, Carta a Meneceo

materialismo: postura filosdfica que
nega a existencia de realidades espiri-
tuais. Todo é materia ou é un producto da
materia.

Sactividades |

 Comenta a actitude epictirea ante
a morte e ante a vida,




4 San Rodrigo de Murillo. Mentres que no
mundo grego o ideal moral € o sabio, no cristia-
nismo é o santo. O premio @ santidade é a bea-
titude ou felicidade sobrenatural.

b lustracion da obra de santo Agostifio
(354-430) A cidade de Deus na que 6 mundo
da virtude (cidade de Deus) opon o mundo do
vicio (cidade terreal). O fundamento daquela é o
amor a Deus ata o desprecio dun mesmo, o
desta € o amor a un mesmo ata o desprecio de
Deus.

benaventurado: que goza de Deus no
ceo.

-)V-dermpmﬂeam-pm@méupmm
iante o cofiecemento o sabio persegue este estado de

Durante a |dade Media (V-XV), a relixién cristia ocupa tédolos
ambitos da vida cultural, incluida a ética. Esta toma unha dimensiéon
sobrenatural. Deus é o sumo ben e a realidade suprema, creador e
lexislador do Universo e da orde moral. Mediante a revelacién Deus
comunicou a todos os homes o que estd ben e o que estd mal, e estes
deben someterse obedientemente 6s seus mandamentos. O ser huma-
no estd de paso nesta vida, e do seu comportamento nela dependera
a stia salvaciéon ou condena eterna. Os conceptos antigos “mal”, “feli-
cidade” e “sabiduria” son substituidos por “pecado”, “beatitude” e
“santidade”.

m San Tomé de Aquino

Para san Tomé (1226-1274), o fin tltimo do home ¢ a beatitu-
de. Todo o que o home apetece ou desexa, faino en funcion dese fin
ultimo. A beatitude alcinzaa o home coa vision de Deus, e é o premio
reservado para os benaventurados na outra vida polas stas acciéns vir-
tuosas nesta.

A virtude enténdea en sentido aristotélico como un habito
que nos dispén a realizarmos actos moralmente bos. Xunto ds clsi-




cas virtudes cardinais (prudencia, xustiza, fortaleza e temperanza),
sinala as teologais (fe, esperanza e caridade), e iso porque, como o
fin do home & sobrenatural, aquelas non bastan, requirindose o auxi-
lio destas.

Un acto é bo se se axusta 4 lei. Distingue san Tomé catro tipos de
|eis: a eterna, a natural, as humanas e a divina.

* A lei eterna é o plan eterno de Deus, de acordo co que
estd ordenada toda a creacién, e que coincide co Pensamento
Divino.

* A lei natural é a participacion da lei eterna na criatura racional;
é un reflexo da Razén Divina na razén humana, unha luz (sindérese) po-
la que tédolos homes distinguen o que é bo do que é malo. E comin
a todolos homes, sexan ou non crentes. Os preceptos da lei natural
maniféstanse, por exemplo, nas tendencias ou inclinacidéns naturais dos
homes a conserva-la vida, a procrear e educa-los fillos, e a vivir en
sociedade.

* As leis humanas son disposiciéns, validas sé no dmbito dunha
comunidade, que concretan a lei natural. Son unha esixencia da lei
natural, dado que esta prescribe vivir en sociedade, e para iso requi-
rense leis. Estas poden ser xustas ou inxustas. Son xustas se son pro-
mulgadas por alguén lexitimado para iso, se buscan o ben comun, e se
non son contrarias 4 lei natural. Son inxustas se quen as promulga non
ten capacidade legal para iso, se buscan o ben particular, ou se son con-
trarias 4 lei natural.

* Por Gltimo, a lei divina son os dez mandamentos revelados por
Deus 6s crentes, e a sta funcién é completa-la lei natural e as leis
humanas.

DEUS

Lei natural
(moral)

HOME

Leis humanas
(politica)

Lei divina
(relixion)

A O filésofo e tedlogo cristidn Tomé de Aquino
(1226-1274) foi beatificado polo papa Xodn XXIf
en [323 e procdomado Doutor da lgrexa polo
papa Pio V no 1567.

participacion: comunicacion de algo a
alguén.

sindérese: capacidade natural para xul-
gar rectamerite.

4 Da concepcion tomista da lei séguense
varias consecuencias. Primeiro, que toda lei xusta
fundamenta a stia autoridade en Deus. Segundo,
que ningunha lei civil pode ir en contra da orde
rmoral instaurada por Deus. Terceiro, que o esta-
do debe someterse ¢ autoridade moral da Igrexa.
E cuarte, que o cristian estd obrigado a cumpri-las
leis xustas e a desobedece-las inxustas.




actividades

: Es&ucﬂu:anun e uisas Ademais da lei natural e da lei humana,
principais do texto e resume o seu 4 . . S B
contido: foi necesaria a imposicion dunha lei divi-

'+ Comenta a eficacia legal da con- na para a direccion da vida humana. Isto
ciencia moral e os mmqr&émgn{;a_s_, prébano catro argumentos. Primeiro. o

= ;Cres que a lIgrexa pode atri- @ home é conducido nos seus actos propios,
buirse autoridade moral en tédolos ordenados 6 fin dltimo, por medio da lei. Se o home se ordena-
asuntos? Busca novas na prensa res- se a un fin que non excedese o alcance das stas capacidades
pecto a este tema e debatelas. naturais, non seria necesario que a sda razon tivese unha norma

directiva superior 4 lei natural e 4 lei humana, derivada da natu-

ral. Pero, como se ordena a un fin —a benaventuranza eterna—
que excede a proporcion natural da facultade humana, era nece-
saria, ademais da lei natural e da humana, unha norma divina que
o dirixira cara 6 seu propio fin.

Segundo. Porque a incerteza do xuizo humano, maxime en
cousas continxentes e particulares, da lugar a que os xuizos das
diversas persoas acerca das acciéns humanas sexan dispares: e
destes xuizos proceden leis diversas e contrarias. Por iso, co fin
de que o home poida saber, sen ningtin xénero de diibida, o que
debe facer e o que ha de evitar, foi necesaria na direccién dos
seus actos unha norma dada por Deus, a cal sabemos certamen-
te que non se pode trabucar.

Terceiro. Porque o home pode lexislar naquelas materias
sobre as que pode emitir xuizos. Pero 0 home non pode xulgar
acerca dos movementos interiores, que estan ocultos, sendn soa-
mente acerca dos movementos exteriores, que son observables.
E. con todo, para a perfeccién da virtude requirese no home unha
conducta recta nos seus actos internos e externos. Por conse-
guinte, a lei humana non pode rectificar e ordenar suficiente-
mente os actos interiores, e foi necesario que con este obxecto se
instituise a lei divina.

Cuarto. Porgue como di santo Agostifno, a lei humana non
pode castigar ou prohibir todalas accions malas, xa que, 6 pre-
tender evitar tédolos males, se seguird tamén a supresién de
moitos bens, con prexuizo do ben comiin, necesario para a con-
vivencia humana. Por iso, para que ningiin mal quedase sen
prohibicién e castigo, foi necesaria a imposicion dunha lei divi-
na, por medio da que tédolos pecados quedasen absolutamen-
te prohibidos.

Tomé de Aquino, Suma Teoldxica

" Para san Tomé, a felicidade é sobrenatural e consiste na
beatitude ou visién de Deus. Este € o premio reservado na outra
vida 6s homes bos. O ben consiste en cumpri-la vontade de
Deus. :




A ldade Moderna é o periodo histérico que se inicia co Renace-
mento da cultura antiga (XV) e culmina coa llustracion (XVIII). Carac-
terizase este periodo pola progresiva secularizacion da cultura e pola
absoluta confianza do home na sGa propia facultade racional. Mediante
a razon preténdese dominar cientifica e tecnicamente a Natureza, e
fundamenta-la moral.

m Kant

Para Kant (1724-1804), unha das preguntas fundamentais que
se formula o ser humano refirese 6 que debemos facer na orde
practica para que o noso comportamento sexa moralmente correc-
to. Nestes casos, dinos Kant, temos que dirixirnos exclusivamente
4 nosa propia razéon para que sexa ela, e ninguén mais, quen nolo
diga.

Pero ainda que é a razén de cada individuo quen formula as nor-
mas ou imperativos morais, a sta validez é para todolos seres huma-
nos. As acciéns que as normas morais nos esixen realizar (“non men-
tiras”, “non mataras”) son en si mesmas moralmente valiosas,
independentemente das consecuencias que se deriven das mesmas.

QO ben e o mal dunha accién non radica nas slilas consecuencias
senén na intencion de quen actla. Por iso, para Kant non hai actos bos
nin malos senén boas ou malas intencidns. O home virtuoso poste
boa vontade en canto que o Unico mébil da sla accion é o cumpri-
mento do deber moral. En linguaxe kantiana, a virtude consiste en
obrar por deber e non sé conforme ¢ deber. Non basta con que a

& Kant (1724-1804) intentou fundamenta-la
universalidade da motal na razén.

4 A liberdade guiando 6 pobo de
Delacroix.

secularizacién: perda da condicion reli-

xiosa e adquisicion da condicion segrar

out laica.




categorico: que afirma ou nega algo
dunha maneira absoluta e sen excepcion.

* Resume o contide do texto.

* Valora, pofiendo outros exem-
plos, a esixencia de universalidade de
todo imperativo moral.

accion se axuste 6 deber moral, é necesario que a intencion sexa o
cumprimento do deber moral. Se un comerciante non vende moi caros
os seus productos para vender mdis ou pola competencia doutros
comerciantes estard obrando correctamente dende o punto de vista do
seu propio interese, pero a sta accion non ten mérito moral xa que as
slias intenciéns son egoistas e non o fai por honradez.

Segundo Kant, todalas normas morais tefien que derivarse dunha
(nica lei moral ou imperativo categdrico. Este postie un caricter
formal en canto que non nos di o que debemos facer (a materia ou
contido) senén como o debemos facer (a forma). Dias das stias enun-
ciacions son:

* “Obra como se a midxima da tda accion debera tornarse, pola
tia vontade, lei universal da natureza”.

QOutro vese apurado pola necesidade de
pedir difieiro en préstamo. Ben sabe que
non poderd pagar; pero sabe tamén que
ninguén lle prestard nada como non pro-
meta formalmente devolvelo en determi-
nado tempo. Sente desexos de facer tal promesa; pero ainda lle
queda conciencia bastante para preguntarse: jnon estd prohibido,
non € contrario ¢ deber safr de apuros desta maneira? Supofiamos
que decida, con todo, facelo. A stia médxima de accién serd esta:
cando me crea estar apurado de difeiro, tomarei préstamo e pro-
meterei 0 pago, ainda cando sei que non o vou verificar xamais.
Este principio do egoismo ou da propia utilidade € quizais com-
patible con todo o meu futuro benestar. Pero a cuestién agora é
esta: (€ iso licito? Transformo, pois, a esixencia do egoismo
nunha lei universal e dispoio asi a pregunta: jque sucederia se
a mifia maxima se tornase lei universal? En seguida vexo que
nunca pode valer como lei universal, nin convir consigo mesma,
senén que sempre ha de ser contradictoria. Pois a universalida-
de dunha lei que diga que quen cre estar apurado pode prometer
0 que se lle ocorra propofiéndose non cumprilo, faria imposible
a promesa mesma ¢ o fin que con ela pode obterse, pois ninguén
creria que recibe unha promesa e todos rirfan de tales manifes-
taciéns como dun van engano.

Kant, Fundamentacion da metafisica dos costumes

* “Obra de tal xeito que emprégue-la humanidade, tanto na tda
persoa como na persoa de calquera outro, sempre como un fin &
mesmo tempo e xamais soamente como un medio”.
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4 Segundo o concepto do deber necesario
para consigo mesmo, haberd de pregun-
tarse quen ande pensando no suicidio, se
a stia accidon pode compadecerse coa

. idea da humanidade como fin en si. Se,




para escapar a unha situacién dolorosa, destriiese el a si mesmo,
fai uso dunha persoa como mero medio para conservar unha
situacion tolerable ata o fin da vida. Mais o home non € unha
cousa; non &, pois, algo que poida usarse como simple medio;
debe ser considerado en tddalas sias accions, como fin en si. Non
podo, pois, disponer do home, na mifia persoa, para mutilalo,
estragalo, matalo.

Kant, Fundamentacion da metafisica dos costumes

A ética kantiana ten de positivo resalta-la liberdade e autonomia
do ser humano e o seu valor como persoa. Repréchaselle, non obs-
tante, o seu rigorismo moral e o desentenderse das consecuencias das
acciéns. Tamén se lle reprocha que ¢ home virtuoso lle estea vedada a
felicidade nesta vida, tendo que agardar a outra para recibir acaso o
premio 2 sla virtude.

. Para Kant, o individuo, en canto ser racional e libre, imponse
a si mesmo o deber moral. O comportamento moralmente correc-
to (a virtude) consiste na intencién de obrar por deber sen ter en
conta as consecuencias da accién. Nesta vida, virtude e felicidade
son incompatibles.

m Marx

O pensamento de Marx (1818-1883) enmarcase no contexto his-
térico da Revolucién Industrial, que xerou unha nova clase social, o
proletariado, sometida a duras condicions de vida. Marx pretende libe-
ra-lo proletariade e espertar nel a conciencia de forza revolucionaria
para destrui-lo sistema capitalista e instaurar unha sociedade mais
humana e midis xusta.

como un medio.

. Il
(,Cres que ¢ licito moralme;

rigorismo: exceso de severidade en mate-
rias morais e legats.

& O filésofo aleman Karl Marx (1818-1883).

< Nenos a punto de entrar nunha mina de
South Pittson en Pensilvania en 191 1. A explota-
cion de nenos en traballos barbaros e inhumanos
contintia sendo unha vergofia para a humanidade.
Moitas empresas seguen empregando a man de
obra infantil en paises do Terceiro Munda en réxi-
me de escravitude. Incluso na nosa seciedade os
nenos realizan tarefas impropias da stio idade.




supraestructura cultural

estruciura politica

estructura social

infraestructura econémica

A A tese central do pensamento de Marx é
que a economia dunha sociedade determina en
tiltima instancia tédolos seus productos culturais,
incluida @ meral. Esta é un reflexo da organizacion
productiva desa sociedade e a stia xustificacion
ideofdxica.

praxe: accion, transformacion, produc-
cidn.

sistema: conxunto ordenado e coherente.
ideoloxia: conxunto de ideas destinado a
xustificar ou expresar intereses de gri-
pos economica e socialmente poderosos.
alienacidn: do latin "alienus" que signi-
fica "alleo”, é un estado no que o indivi-
duo non é el mesmo, non vive a siia pro-
pia vida sendn a doutro.

revolucién: cambio radical das estriectu-
ras econdmicas, sociais e politicas dunha
sociedade.

A ética de Marx é unha consecuencia da slia concepcidn do
home e da sociedade. O home é un ser natural e prictico, social e
histérico. Poslie unhas necesidades naturais que trata de satisfacer
mediante o seu traballo. Tamén a sia propia humanidade e o mundo
cultural e histérico no que vive é o resultado da sta praxe. Esta activi-
dade productivo-transformadora da realidade natural e historica e de
si mesmo, o home non a realiza illado sendn en colaboracién e en rela-
cién con outros homes. Tode o que pensa, incluidas as stas ideas
morais, € o resultado da sGa vida social.

Para Marx, toda sociedade é un sistema no que todo esta deter-
minado pola economia. A organizacién desta actividade econdmica
divide a sociedade en duas clases sociais enfrontadas: a que poste os
medios de produccién e a que aporta o seu traballo. Aquela controla
ademais tddolos resortes politicos e culturais para explotar a esta.
Deste xeito, a felicidade duns poucos aséntase sobre a desgracia dos
mais.

Cada clase social poste unha determinada forma de pensar, que
Marx denominou idecloxia, e que se manifesta nos seus productos cul-
turais. A clase explotadora impon a siia ideoloxia sobre o conxunto da
sociedade, chegando a identificarse coa forma de pensar de toda a
sociedade. Deste xeito, o bo para toda a sociedade é o que beneficia
a clase economicamente mais poderosa.

Os distintos sistemas sociais que se deron 6 longo da historia
son fases dun desenvolvemento progresivo, cun motor que € a |oita
de clases. No sistema capitalista, a loita de clases desembocari nunha
revolucién, mediante a que a clase traballadora tomara o poder poli-
tico e implantara a sociedade comunista, liberando 3 humanidade da
alienacion.

As consecuencias éticas que de aqui se deducen son varias. En pri-
meiro lugar, a moral é sempre moral de clase e posie un caricter
ideolodxico. En toda sociedade non existe unha soa moral senon varias.
Con todo, é a moral da clase dominante a que se impon a todo o con-
xunto social. Con ela xustificanse unhas determinadas relaciéns eco-
noémicas e sociais, e o privilexio dunha clase sobre outra.

En segundo lugar, ainda que toda moral é relativa a unha clase
social e a unha época histérica, non todas tefien o mesmo valor con
respecto a unha moral verdadeiramente humana e universal, que é o fin
do progreso moral.

Por tltimo, o comportamento moralmente correcto consiste nun
compromiso e accién revolucionaria do home na loita contra a inxus-
tiza. O fin que se persegue é a liberdade e felicidade de toda a huma-
nidade.

+ Para Marx, a moral imperante nunha sociedade e nunha época
histérica € ideoloxia 6 servicio da clase social dominante, O home
debe comprometerse na loita contra a inxustiza e na transforma-
cién revolucionaria da realidade social.




m Jo hn Stuart Mill utilitarismo: teoria ética que sostén que ¢

O utilitarismo de John Stuart Mill (1806-1873) contraponse 4 bo 0 que & il para.a felicidade.
ética kantiana en que considera que a valoracién moral se aplica és
acciéns e non s persoas, e que esta se mide exclusivamente polas stias
consecuencias, independentemente dos motivos ou intencidns que nos
impulsasen a actuar.

-

E tarefa da ética a de indicarnos cales son o 5
os nosos deberes ou mediante qué probas z E?:Pll’;a 2 1‘_1?a§’m{‘?111ﬂ'_1 do texto.
podemos cofiecelos, pero ningtin sistema a-ak &, segnaco U, o critatio/de

moralidade, a inlencién ou as conse-

ético esixe que o lnico motivo do noso : ,
i do deber. Pol cuencias? Comenta os exemplos pro-
actuar sexa un sentimento do deber. Polo postos no texto por Stuart Mill e pon

contrario, 0 noventa e nove por cento de tédalas nosas acciéns St
realizanse por outros motivos, cousa que ¢ do todo correcta se a » Contrapon a élica de Kant coa de
regra do deber non os condena. Resulta totalmente inxusto facer Stuart Mill,

obxeccidns ¢ utilitarismo en base ¢ anteriormente mencionado
cando precisamente os moralistas utilitaristas foron mdis ala que
case todolos demais 6 afirmaren que o motivo non ten nada gue
ver coa moralidade da accion, ainda que si moito co mérito do
axente. Quen salva a un semellante de ser afogado fai o que é
moralmente correcto, xa sexa o seu motivo o deber ou a espe-
ranza de que o recompensen polo seu esforzo. Quen traizoa §
amigo que confia nel é culpable dun crime, ainda cando o seu
obxectivo sexa servir a outro amigo con quen ten maiores obri-
gacions.

John Stuart Mill, O Utilitarismo

Tamén se distingue da ética kantiana en que considera que a felici-
dade é algo que ten que ser posible nesta vida. Para Mill, dado que o home
desexa ser feliz, debe procurarse toédolos medios para consegui-la felici-
dade. E moralmente bo todo o que ¢é dtil a este fin. Por felicidade enten-
de, como os epiclireos, o pracer e a ausencia de dor.

I

, O credo que acepta como fundamento da A O fidsofo inglés, John Stuart Mill {1806-
s i 5 1873), é un tedrico do Estado do benestar.
moral a utilidade, ou o principio da maior
felicidade, mantén que as acciéns son

correctas na medida en que tenden a pro-
move-la felicidade, incorrectas en canto
tenden a produci-lo contrario 4 felicidade. Por felicidade entén-
dese o pracer e a ausencia de dor; por infelicidade a dor e a falta
de pracer. (...) O pracer e a exencion do sufrimento son as tini-
cas cousas desexables como fins: e tédalas cousas desexables

(que son tan nwmerosas no proxecto ufilitarista como en cal- . .
quera outro) son desexables polo pracer inherente a elas mes- actividades

mas, ou como medios para a promocion do pracer e a evitacién i
da dor « Fai unha valoracion critica do
- principio utilitarista de maior felici-
John Stuart Mill, O Utilitarismo dade.




altruismo: do latin "alrer" que significa
"outro”, preocupacion polo ben dos de-
mals d custa do propio.

antitese: o oposto ou contrario a algo.

B Stuart Mill defendeu na Camara dos
Comtins o sufraxio universal, a igualdade de derei-
tos para a muller e a axuda estatal 65 desempre-
gados.

actividades

-:-Cbm:f o contido do texto. 7 |

Unha vida feliz &€ aquela'na que hai mais praceres, e de mdis cali-
dade, que dores. Pero esta felicidade non a entende nun sentido
egoista sendn aftruista. O principio do utilitarismo de Mill consiste en
procura-la felicidade para o maior nimero de persoas. De ai a dimen-
sion social e politica da sta ética, en canto que se deben mellora-las
condiciéns sociais (cultura, liberdade, benestar econdmico, etc) para
que todo o mundo tefia acceso 4 felicidade. No caso de que a felicida-
de individual entre en contradiccion coa felicidade colectiva, Mill aplau-
de a renuncia e sacrificio do ben individual polo ben xeral.

" Para John Stuart Mill, débese procura-la felicidade xeral, e
todo acto que procure este fin é moralmente bo. Por felicidade
entende o pracer e a ausencia de dor. Unha vida feliz € aquela na
que se gozan moitos e variades praceres e se sofren poucas
dores.

m Nietzsche

Nietzsche (1844-1900) levard a cabo unha critica demoledora
contra o cristianismo, contra a stia mentira do “outro mundo” e con-
tra a stia moral de rabafio, de resentemento e de morte. No seu
lugar proclamari a fidelidade a “este mundo” e a creacion dunha nova
moral de sefiores, de nobreza e de vida. Esta nova actitude vital e
moral encarnaraa no superhome, a antitese do cristian.

E Zaratustra falou asi 6 pobo:

Eu ensinovos o superhome. O home ¢

algo que debe ser superado. ;Que fixes-

tes para superalo?

Tédolos seres crearon ata agora
algo por riba deles mesmos: ;e queredes ser vés o




refluxo desa gran marea, e retroceder ¢ animal antes que supe-
ra-lo home?

;Que é o0 mono para © home? Unha irrisién ou unha vergo-
fia dolorosa. E xusto iso é o que o home debe ser para o super-
home: unha irrision ou unha vergoiia dolorosa.

Percorréste-lo camifio que leva dende o verme ata o
home, e moitas cousas en vos continian sendo verme. Nou-
tro tempo fostes monos, e ainda agora é o home mdis mono
que calquera mono (...) {Mirade, eu ensinovos o superho-
me!

O superhome € o sentido da terra. Diga a vosa vontade: jsexa
o superhome o sentido da terra!

iEu conxidrovos, irmdns meus, permanecede fieis d terra e
non creades 6s que vos falan de esperanzas sobreterreais! Son
envelenadores, sdibano ou non.

Son despreciadores da vida.

Nietzsche, Asi falou Zaratustra

Para o cristian Deus é o sentido da vida e o fundamento abso-
luto e transcendente de tédolos valores morais. Por iso, o anuncio de
Nietzsche de que Deus morreu supén a caida no nihilismo, a desva-
lorizacion de tddolos valores, a perda de sentido da vida humana. Para
o nihilista todo esforzo ¢ inttil; non cre en nada, non fai nada, pois
todo proxecto, incluide o da sta propia vida, estd condenado 6 fra-
caso.

Pero a morte de Deus ten outra cara. O home descobre que
Deus foi unha creacién stia, que o propio home é un creador de valo-
res. Coa morte de Deus, un calafrio de liberdade percorre ¢ home.
Este home que asumiu a morte de Deus e superou o nihilismo é o
superhome.

i 97 ;Non escoitastes falar daquel insensato,
qla | que na claridade que precede ¢ mediodia
- acendeu unha lanterna e botou a correr
_i" pola praza ptiblica, berrando sen cesar:
. _"  BuscoaDeus! jBusco a Deus! Como alf
habia moitos daqueles que non cren en Deus, o seu berro
provocou unha grande gargallada. ;E que Deus se per-
deu? dicia un. jExtraviouse como un neno? dicia outro.
Ou € que estd agachado? ;Ten medo de n6s? ;Fixose d
mar? ;Emigron? As{ berraban e rian nunha marfallada. O
insensato saltqu en medio deles e atravesoulles coa sia
mirada. “;Onde estd Deus? Eu véouvolo dicir. {Nés mati-
molo, vos e mais eu! Todos nés sémo-los seus asasinos!
Pero, jcomo fixemos isto? ;Como puidemos baleira-lo
mar? ;Quen nos deu a esponxa para borra-lo horizonte?

]

"’*/

A Ofi losofo afeman Friedrich Nietzsche
(1844-1900), cuestionou a existencia de calque-
ra absoluto.

.g,Que sxgmﬁca "Bfeus" l’:a e sa

e pﬂmuva tme a s&a‘- "mﬁm
g,{}res que '

absoluto: algo independente de calquera
outra cousa, que posie valor en si
mesmo.

trascendente: que estd mdis ald duns
limites.
desvalorizar: perder algo o valor que
postie,
nikilismo: do latin "nihil" que significa
"nada".
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A O existencialismo do fildsofo francés Jean
Paul Sartre (1905-1980) caracterizase polo seu
ateismo e a stia vision pesimista da existencia
humana.

existencialismo: corrente filosdfica que
ten como obxecto de especulacion a and-
lise da existencia humana individual.

¢ Que fixemos 6 soltar esta terra do seu sol? ;Cara a onde se
move agora? ;Cara a onde nos movemos? ;Lonxe de todolos
soles? ;Non caemos sen cesar? ;Cara a diante, cara a atrds, de
lado, de tédelos lados? ;Hai ainda un arriba e un abaixo? ;Non
erramos como nunha nada infinita? ;Non nos sopla de fronte o
espacio baleiro? ;Non vai mdis frio? ;Non nos vén por riba a
noite, sempre mdis noite? ;Non ¢é preciso acender lanternas en
pleno mediodia? ; Ainda non escoitamos nada do tumulto de
enterradores que enterran a Deus? ; Ainda non cheiramos nada
da corrupcién divina? jTamén os deuses apodrecen! jDeus
morreu! {Deus permanece morto! jE nds matimolo! ;Como
nos consolaremos, nos, 08 mdis asasinos entre os asasinos? O
que o mundo poseia de mdis sagrado e poderoso se desangrou-
se baixo os nosos coitelos. ;Quen borrard de nés este sangue?
(Con que auga poderiamos purificarnos? ;Que ceremonias de
expiacion, que xogos sagrados haberemos de inventar? A gran-
deza deste acto, jnon é grande de mdis para nos? ;Non estamos
forzados a converternos en deuses para, polo menos, parecer
dignos dela?

Non houbo nunca no mundo acto mdis grande e, para sem-
pre, os que nazan despois de nos pertencerdn, en virtude deste
acto, a unha historia mais alta do que foi ata o presente toda his-
toria.

Nietzsche, A gaia ciencia

+ Nietzsche levard a cabo unha critica radical contra a
moral cristid, 4 que opora a moral do superhome. Este é aquel
que matou a Deus e superou o nihilismo que conleva a sia
morte.

m Sartre

Para o filésofo existencialista Jean Paul Sartre (1905-1980), o home
é absolutamente libre para desenvolve-lo proxecto da sta propia exis-
tencia. Nada o determina, nin Deus, que non existe, nin a sta herdan-
za xenetica nin a sta cultura. O home é o que libremente decidiu ser.

A liberdade serd para Sartre a fonte da que emanen tédolos
valores e o Unico criterio e norma de moralidade. Non importa o que
se faga, o Unico importante é que se faga libremente e que o individuo
se comprometa e responsabilice da stia decisién, Quen se escude no
determinismo é un home de mala fe.

Pero a liberdade causa unha grande angustia. O individuo quere-
ria non escoller. Como carece de normas obxectivas que lle dean segu-
ridade, vive sempre coa dibida de se escolleu ben. Por iso, a liberda-
de, ademais do valor miis alto, é unha carga pesada e angustiosa, unha
condena da que o individuo desexarifa inutilmente librarse.




*-?;‘. O existencialista pensa que ¢ moi inco6- * Estructura as ideas prineipais do-
- modo que Deus non exista, porque con texte e resume o seu conlide,

el desaparece: toda posibilidade de ato- * Comenta 4 frase de Dostoievsky
par valores nun ceo intelixible; xa que "ire-ﬁ;:;"non existise, todo estaria
non se pode te-lo ceo a priori, porque P « Comenta as frases de'Sartre: “C)
non hal mdis conciencia infinita e perfecta para pensalo; non Hoine & fiberdade” e."0 hos 6t
estd escrito en ningunha parte que o ben exista, que tena condenado a ser libre". )

que ser honesto, que non tefia que mentir; posto que preci-

samente estamos nun plano onde soamente hai homes. Dos-

toieysky escribiu: “Se Deus non existise, todo estarfa per-

mitido™. Este é o punto de partida do existencialismo. En

efecto, todo estd permitido se Deus non existe e en conse-

cuencia o home estd abandonado, porque non se atopa nin en

si nin fara de si unha posibilidade de aferrarse. Non atopa

ante todo excusas. Se en efecto a existencia precede 4 esen-

cia, non se poderd xamais explicar por referencia a unha

natureza humana dada e fixa; dito doutro xeito, non hai

determinismo, o home € libre, o home ¢ liberdade. Se, por

outra parte, Deus non existe, non atopamos fronte a nés

valores ou ordes gue lexitimen a nosa conducta. Asi, non

temos nin detrds nin diante de nés, no dominio luminoso

dos valores, xustificacions ou excusas. Estamos so6s, sen

excusas. E o que expresarei dicindo que o home estd conde-

nado a ser libre. Condenado, porque non se creou a si

mesmo, €, sen embargo, por outro lado, libre, porque unha

vez lanzado 6 mundo é responsable de todo o que fai. O

existencialista non cre no poder da paixdn. Non pensard

xamais que unha bela pasion é un torrente devastador que

conduce fatalmente 6 home a certos actos e que en conse-

cuencia € unha excusa; pensa que o home é responsable da

stia paixén. O existencialista tampouco pensard que o home

pode atopar socorro nun signo dado sobre a terra que o

orientard, porque pensa que o home descifra por si mesmo o

signo como prefire. Pensa, pois, que o home, sen ningin

apoio nin socorro, estd condenado en cada instante a inven-

ta-lo home.

Jean-Paul Sartre, O existencialismo
é un humanismo

v Para Sartre,' o valor moral dunha accién radica en se foi reali-
zada libremente, non importando o que se faga. A liberdade esixe
un compromiso ¢ unha responsabilidade do individuo coa siia deci-
sion.

89
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¢Que cualidades debe posuir, segundo os sofistas, un home exce-
lente?

Distingue entre leis naturais e leis convencionais.

Expdn brevemente o intelectualismo moral de Sécrates.

(Cal &, segundo Platén, a natureza do ben?

¢En que consiste a xustiza para Platén?

. Que entende Aristéleles por felicidade?

i Que entende Aristételes por virtude?

Expén brevemente o ideal moral estoico.

Expon brevemente o hedonismo epictireo.

¢Cal ¢ para o cristianismo o miximo ben?

Cando, segundo Tomé de Aquino, as leis humanas son xustas?

(Cal debe ser a actitude do cristidn ante as leis xustas e in-
xustas?

:Que entende Kant por imperativo categérico, boa vontade e obrar
por deber?

(Que relacion establece Kant entre virtude e felicidade?

Explica brevemente a concepcién de Marx da moral como ideo-
lox{a.

Exp6n brevemente o utilitarismo de John Stuart Mill.

¢En que se diferencia a moral utilitarista da moral kantiana?

Caracteriza as actitudes morais do cristidn, do nihilista e do super-
home en Nietzsche.

¢ Que valor moral ten a liberdade en Sartre?
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« Os sofistas entendian a virtude en sentido politico. O home bo & o bo politico, &
este domina a arte da oratoria. Tamen defenderon O relativismo moral e 0 caracter con-
vencional das leis.

« Para Socrates, © home bo & o bo cidadan. Sostivo © intelectualismo moral, e defen-
deu que o ben era algo absoluto.

» Para Platon, 0 ben é algo absoluto, obxectivo € transcendente. A xustiza enten-
dea como harmonia social, como equilibrio interno e como puriﬁcacién. O home xusto,
adernais de vivir ben, recibird un premio na outra vida pola sua bondade.

« Para Aristoteles, 2 felicidade constitiie o ben absoluto e © fin dltimo das nosas
accions. A felicidade radica na virtude, e esta consiste nun habito de obrar ben e razoa-
blemnente. Ainda que s& experimenta subxectivamente, 2 felicidade require unhas condi-
ciéns obxectivas.

« Para os estoicos, © ben € a yirtude. O home bo soporta firme e sereno todalas
desgracias, xa qu& sabe que son inevitables. A vida feliz consiste €n manterse impertur-
bable ante calquera acontecemento externo-

« Para os epicireos, © ben & o pracer. A vida feliz consiste N2 ausencia de dor cor-
poral e animica, posto que este € o pracer maior. Mediante © cofiecemento o sabio per-
segue este estado de felicidade.

« Para san Tomé, 2 felicidade € sobrenatural e consiste na beatitude ou vision de
Deus. Este € 0 premio reservado na outra vida 6s homes bos. O ben consiste en cum-
pri-la vontade de Deus.

« Para Kant, © individuo, en canto ser racional e libre, jmponse a si mesmo o deber
moral. O comportamento moralmente correcto (a virtude) consiste na ingencion de
obrar por deber sen ter en conta as consecuencias da accién. Nesta vida virtude e feli-
cidade son incompatibles.

« Para Marx, 2 moral imperante nunha sociedade € nunha época historica é ideolo-
«ia 6 servicio da clase social dominante. O home debe comprometerse na loita contra
a inxustiza e na transformacion revolucionaria da realidade social.

« Para John Stuart Mill, débese procura-la felicidade xeral, e todo acto que procure
este fin & moralmente bo. Por felicidade entende o pracer € 2 ausencia de dor. Unha
vida feliz & aquela na que s€ gozan moitos € variados praceres € S€ sofren poucas
dores.

. Nietzsche levard a cabo unha critica radical contra a moral cristid, @ que opora a
moral do superhome. Este & aquel que matou a Deus e superou o nihilismo que supon
a sia morte.

« « Para Sartre, o valor moral dunha accion radica en se foi feita libremente, non
jmportando o que s€ faga. A liberdade esixe un compromiso e unha ‘responsabilidad:e do

.

individuo coa sua decision.




Aetividades

ENCRUCILLADO

HORIZONTAIS .- |: O revés, corrente filosfica contemporanea que centra a stia
especulacién na anélise da existencia humana individual. 3: Estado de 4nimo carac-
terizado pola imperturbabilidade e ausencia de inquietude. 5: Segundo Marx, esta-
do de desrealizacién e estrafiamento no que se atopa o home no modo de pro-
duccién capitalista. 7: Para Kant, é o imperativo de moralidade. 9: Para John Stuart
Mill, & o principio de moralidade. I I: Para Aristételes, constitte o fin derradeiro de
todalas nosas acciéns. 13: O revés, individuo que nega todo principio e valor. 15:
O revés, individuo que coida que a felicidade consiste na aceptacién resignada da
adversidade.

VERTICAIS.- |: O revés, individuo que para Platén realiza o mdis alto ideal moral e
politico. 4: Doutrina ética que identifica o ben coa sabedoria. 13: O revés, doutri-
na ética que identifica o ben co pracer. I5: Para os sofistas, é a calidade do home
excelente.
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QUINIELA

(a) Para os sofistas, as leis eran algo ...... divino 1
natural X

convencional 2

(b) Para ...... , a moral € ideoloxia que xustifica Socrates 1
intereses de clase. Marx X
Séneca 2

(c) Para Sartre, a ...... é o valor moral supremo. oratoria 1
liberdade X

sindérese 2

(d) Para Aristételes, a virtude é o ...... de obrar habito 1
rectamente. imperativo X
descofiecemento | 2

(e) Para Epicuro, obené ...... DREeen 1
a dor X

o deber 2

(f) Para ...... , 0 home virtuoso obra por deber. Platon l
Kant X

Stuart Mill 2

(g) Paraos ...... , 0 mal non existe. sofistas 1
hedonistas X

estoicos 2

(h) Para Tomé de Aquino, o fin dltimo do beatitude 1
hOlﬂe €a...... Ie] eterna X
lei divina 2

(1)Para . a moral cristid é unha moral de rabafio. Protdgoras 1
Nietzsche X

Tomé de Aquino | 2

. (hParao...... , unha accién é correcta en canto que intelectualismo | 1
promove a felicidade. sibilismo X
utilitarismo )




