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3. O FORMALISMO MORAL

3.1. A razén practica e o connecemento moral

Na Critica da razén pura -a cuxo estudo dedicamos o apartado anterior-, Kant fixo un
notable esforzo por explicar como € posible o conecemento dos feitos (este é posible
grazas a conxuncion de dous elementos: as impresions sensibles procedentes do
exterior e certas estruturas a priori que o suxeito impon a tales impresions, a saber, as
formas de espazo-tempo e as categorias ou conceptos puros) e ata onde € posible o
conecemento de obxectos (o conecemento obxectivo soamente ten lugar na
aplicacion das categorias aos fenodmenos; as doutrinas metafisicas, ao aplicar as
categorias mais ala dos fendmenos, non proporcionan conecemento obxectivo). Agora
ben, é obvio que a actividade racional humana non se limita ao conecemento dos
obxectos. O home necesita tamén conecer como ha de obrar, como ha de ser a sta
conduta: a razén posue tamén unha funcion moral, en correspondencia coa segunda
das preguntas que proponiamos no apartado primeiro: que debo facer?.

Esta dobre vertente da razén -cofiecemento de obxectos, conecemento moral-
pode expresarse por medio da distincion entre razon tedrica e razon practica. Non se
trata, por suposto, de que no home haxa dlas razéns, senén de que a razon posue
duas funcions perfectamente diferenciadas. A razon tedrica ocupase de conecer como
son as cousas, € dicir, no conecemento da natureza; a razon practica, ocupase non de
como son as cousas, senén de como debe ser a conduta humana. A razén practica non
lle corresponde o conecemento de como é de feito a conduta humana, senén o
conecemento de como debe ser: non lle interesa cales son os motivos que determinan
empirica e psicoloxicamente aos homes (desexos, sentimentos, egoismo, etc.), senon
cales deben ser os principios que han de determinarlle a obrar se é que a stia conduta
ha de ser racional e, polo tanto, moral. Esta separacion entre ambas as duas esferas
adoita expresarse dicindo: a ciencia (a razon tedrica, di Kant) ocupase do ser, mentres
que a moral (a razon practica, di Kant) se ocupa do deber ser.

A diferenza entre ambas as duas actividades racionais maniféstase, segundo
Kant, no modo totalmente distinto en que unha e outra expresan os seus principios ou
leis:

- a razoén teodrica, cientifica, formula xuizos ("a calor dilata os corpos”, etc.),

- a razén practica formula imperativos ou mandamentos (non mataras”, etc.)

3.2. O formalismo moral

3.2.1. As éticas materiais

Se notable foi a orixinalidade da teoria kantiana do cofiecemento cientifico, non é
menos notable a sua orixinalidade no campo da teoria moral. A ética kantiana
representa unha auténtica novidade dentro da historia da ética. Simplificadamente, esta
orixinalidade pode ser formulada do seguinte xeito: ata Kant, as distintas éticas foran
materiais; fronte a todas elas, a ética de Kant é formal.

Para comprender o significado da teoria kantiana é necesario entender que é
unha ética material. Comecemos por sinalar que non debe confundirse ética material
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con ética materialista: o contrario dunha ética materialista € unha ética espiritualista, o
contrario dunha ética material € unha ética formal. (Por exemplo, a ética de Aquino é
material, pero non é materialista.) De modo xeral, podemos dicir que son materiais
aquelas éticas segundo as cales a bondade ou maldade da conduta humana depende de
algo que se considera ben supremo para o home: os actos seran, polo tanto, bos
cando nos acheguen a consecucion de tal ben supremo, e malos (reprobables, non
aconsellables) cando nos afasten del. De acordo con esta definicion, podemos sinalar
en toda ética material os dous seguintes elementos:

- Toda ética material parte de que hai bens, cousas boas para o home e, polo tanto,
comeza por determinar cal é -entre todos eles- o ben supremo ou fin dltimo do home
(pracer, felicidade, etcétera).

- Unha vez establecido tal ben supremo, a ética establece unhas normas ou preceptos
encaminados a alcanzalo.

Con outras palabras, podemos dicir que unha ética material é unha ética que
ten contido. E ten contido no dobre sentido que acabamos de sinalar: a) en canto que
establece un ben supremo (por exemplo, o pracer é o contido da ética epicurea), e b)
en canto que di o que ha de facerse para conseguilo, os seus preceptos establecen

n"nn

certas condutas concretas a realizar ("non comas en exceso", "afastate da politica”, son
preceptos epicureos que determinan o que ha de facerse).

3.2.2. Critica de Kant as éticas materiais

Kant rexeitou as éticas materiais porque, ao seu xuizo, presentan as deficiencias que a
continuacion expohemos:

a) En primeiro lugar, as éticas materiais son empiricas, son -en terminoloxia stia que
Xa conecemos- a posteriori, ¢ dicir, o seu contido esta extraido da experiencia.
Tomemos o exemplo da ética epicirea. Como sabemos que o pracer € un ben
maximo para o home? Indubidablemente, porque a experiencia nos mostra que dende
nenos os homes buscan o pracer e foxen da dor. Sabemos como que para conseguir
un pracer duradeiro e razoable se ha de comer sobriamente e se ha de permanecer
afastado da politica? Indubidablemente, porque a experiencia nos mostra que o exceso
produce, co tempo, dor e enfermidades, e a politica produce desgustos e sufrimentos.
Tratase, pois, de xeneralizacions a partir da experiencia.

Posiblemente a un epicureo preocuparalle bastante pouco que a sla ética sexa
empirica, a posteriori. A Kant, non obstante, isto preocupalle sobremanera pola
seguinte razon: porque pretende formular unha ética cuxos imperativos sexan
universais e, na sua opinion, da experiencia non se poden extraer principios universais.
(Isto ultimo xa quedou claramente exposto na primeira parte do tema: ningln xuizo
que proceda da experiencia pode ser estritamente universal; un xuizo tal ha de ser a
priori, é dicir, independente da experiencia.)

b) En segundo lugar, os preceptos das éticas materiais son hipotéticos ou
condicionais. Isto quere dicir que non valen absolutamente, senéon s6 dun modo
condicional, como medios para conseguir certo fin. Cando o sabio epiclreo aconsella
non bebas en exceso", ha de entenderse que quere dicir: "non" bebas "en exceso, se
queres alcanzar unha vida moderada e longamente pracenteira”. Que acontecera se
alguén contesta ao sabio epicureo: «eu non quero alcanzar esa vida de pracer
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moderado e continuado»? Evidentemente, o precepto epicureo carecera de validez
para el. Velaqui un segundo motivo polo cal unha ética material non pode ser, a xuizo
de Kant, universalmente valida.

c) En terceiro lugar, as éticas materiais son heterénomas. «Heterénomoy» é o
contrario de «autonomo» e se a autonomia consiste en que o suxeito se dea a si
mesmo a lei, en que o suxeito se determine a si mesmo a obrar, a heteronomia
consiste en recibir a lei dende fora da propia razén. As éticas materiais son
heteronomas, segundo Kant, porque a vontade é determinada a obrar deste modo ou
do outro polo desexo ou inclinacion. Seguindo co exemplo da ética epiclrea, o home
€ determinado na sua conduta por unha lei natural, pola inclinacion ao pracer, sendo
dominado por este.

ETICA
| 1
FORMAL MATERIAL
——— ———
1 1 1 1 1 1
Auténoma Categorica A priori Heter6noma Hipotética A posteriori

DOCUMENTO 5

Pois ben, todos os imperativos ordenan ou hipotética ou categoricamente. Aqueles [os
hipotéticos] representan a necesidade prdctica dunha posible accion como medio para acadar
outra cousa que se queira (ou que posiblemente se queira). O imperativo categérico seria
aquel que representa unha accién como obxectivamente necesaria por si mesma, sen relacién
con ningun outro fin (..) un imperativo que, sen pofier como condicién ningtin outro propésito
acadable por medio dun determinado comportamento, ordena ese comportamento de
inmediato.,. Non concirne @ materia da accién e 6 que dela poida resultar, senén a forma e 6
principio do que ela mesma se deriva, e o esencialmente-bo de tal accién reside na disposicién
de dnimo, calquera que sexa o resultado da accion. Este imperativo pode chamarse o
imperativo da moralidade.
I. KANT, Fundamentacion da metdfisica dos costumes,
2% Sec.: Transito da filosofia moral popular a metafisica dos costumes;

I. Sinala a diferenza entre un imperativo hipotético e categorico.
2. ;Por que o imperativo categérico é o da moralidade?

3. {Que quere dicir que o imperativo categoérico ordena o noso
comportamento de modo inmediato e non de modo mediato?
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3.2.3. A ética formal kantiana

a) Sentido dunha ética formal.

As éticas materiais encontranse inevitablemente afectadas, segun Kant, das tres
deficiencias que sinalamos. A partir desta critica, o razoamento kantiano é sinxelo e
pode ser exposto do seguinte modo:

- Posto que todas as éticas materiais son empiricas (e, polo tanto, incapaces de ofrecer
principios estritamente universais), hipotéticas nos seus imperativos e heteronomas.

- E unha ética estritamente universal e racional non ha de ser nin empirica (senén a
priori), nin hipotética nos seus imperativos (senon que estes han de ser absolutos,
categoricos), nin heteronoma (senén autéonoma, € dicir, o suxeito ha de determinarse
a si mesmo a obrar, ha de darse a si mesmo a lei).

- Unha ética estritamente universal e racional non pode ser material. Ha de ser, polo
tanto, formal.

Que é enton unha ética formal? As explicacions ofrecidas nos paragrafos
precedentes permitennos contestar doadamente a esta pregunta: unha ética formal é
unha ética baleira de contido, que non ten contido en ninglin dos dous sentidos en que
o ten a ética material:

[.° non establece ningin ben ou fin que haxa de ser perseguido, e, polo tanto,
2.° non nos di o que habemos de facer senén como debemos actuar, a forma en que
debemos obrar.

b) O deber.

A ética formal non establece, pois, o que habemos de facer: limitase a sinalar como
debemos obrar sempre, tratese da accion concreta de que se trate. Un home actia
moralmente, segundo Kant, cando actia por deber. Deber, segundo Kant, é "a
necesidade dunha accién por respecto a lei" (Fundamentacion da metdfisica dos
costumes), € dicir, o sometemento a unha lei, non pola utilidade ou satisfaccion que o
seu cumprimento poida proporcionamos, senon por respecto a esta.
Kant distingue tres tipos de accions: accions contrarias ao deber, accions conformes
ao deber e accions por deber. Soamente estas Ultimas posuen valor moral. Suponamos,
utilizando un exemplo de Kant mesmo, o caso dun comerciante que non cobra prezos
abusivos aos seus clientes. A sua accion é conforme ao deber. Agora ben, talvez o faga
para asegurarse asi a clientela, en cuxo caso a accion é conforme ao deber, pero non
por deber: a acciéon (non cobrar prezos abusivos) convértese nun medio para
conseguir un propdsito, un fin (asegurarse a clientela). Se, pola contra, actia por deber,
por considerar que ese é o seu deber, a accion non é un medio para conseguir un fin
ou un proposito, senon que € un fin en si mesma, algo que debe facerse por si.

O valor moral dunha accién non radica, pois, nalgin fin ou propdsito a
conseguir, sendn na maxima, no mobil que determina a sua realizacion, cando este
mobil é o deber: "unha accion feita por deber ten o seu valor moral, non no propdsito
que por medio dela se queira alcanzar, senon na maxima pola cal foi resolta; non
depende, pois, da realidade do obxecto da accion, sendn meramente do principio do
querer" (Fundamentacion da metafisica dos costumes).
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c) O imperativo categorico

A esixencia de obrar moralmente exprésase nun imperativo que non é -nin pode ser-
hipotético (como os mandamentos das éticas materiais) senon categorico. Kant
ofreceu diversas formulacions do imperativo categdrico, as primeiras das cales € !a
seguinte:

"obra s6 segundo unha maxima tal que poidas querer ao mesmo tempo que se torne en lei
universal" (Fundamentacién da metafisica dos costumes).

Esta formulacion mostra claramente o seu caracter formal; en efecto, este imperativo
non establece ningunha norma concreta, senén a forma que ha de posuir calquera
norma concreta das nosas accions (as normas que determinan a conduta de cada un,
normas polas que se rexe un suxeito -por exemplo, «nony cobrar prezos abusivosy-
son denominadas «maximas» por Kant): calquera norma, calquera maxima ha de ser tal
que o suxeito poida querer que se converta en norma para todos os homes, en lei
universal. Esta formulacion do imperativo categorico mostra igualmente a esixencia de
universalidade propia dunha moral racional.

Tamén na Fundamentacion da metafisica dos costumes ofrece Kant a seguinte
formulacion do imperativo categoérico:

"Obra de modo que uses a humanidade, tanto na tua persoa coma na persoa de calquera
outro, sempre como un fin ao mesmo tempo e nunca meramente como un medio".

Ao igual que a formulacion anterior, esta mostra o seu caracter formal e a sua
esixencia de universalidade; a diferenza daquela, nesta formulacion incliese a idea de
fin. O Unico que é fin en si mesmo é o home, en tanto que ser racional. Non ha de ser
utilizado nunca, polo tanto, meramente como un medio.

A conduta practica remite ao reino dos fins, actuamos por algo ou en vistas
a algo. Pero o fin con vistas ao cal actio pode estar fora de min ou en min. Se o fin da
mina accion recae fora de min, recae sobre un obxecto (da igual que o obxecto sexa
un bocadillo que desexo comer ou unha obra de arte de desexo contemplar). Dentro
dese ambito centrifugo, orientado cara a apropiacion de bens (un exemplo seria o que
hoxe chamariamos "bens de consumo"), todo é susceptible de ter un prezo.

Pero a vontade pode tamén orientarse centripetamente, cara a si mesma, tal
cousa sucede cando a vontade, lonxe de actuar conforme ao interese, actua por deber
conforme a lei que a razon se da a si mesma. Nese caso, a vontade non busca ter bens,
senon ser boa, repousar sobre a liberdade da sUa propia autonomia racional, Iso é
unha boa vontade, unha vontade que non se orienta cara a algo externo, os bens
apropiables, senén polo ben que ela mesma é. A nosa dighidade consiste nesa
liberdade de darnos a nds mesmos a lei dende a nosa autonomia racional. Por iso un
ser humano € un fin e un ben en si mesmo; por iso un ser humano non ten prezo nin é
intercambiable, a diferenza dos bens de consumo ou as pezas de reposto. Se tratamos
un ser humano como un ben apropiable mais, estamos a violar a sta dignidade. Do
humano non cabe apropiacion, porque o que nos fai humanos é a liberdade,
Apropiarse dunha liberdade seria destruila.

O reino dos fins esta atravesado pola tension entre dignidade e prezo.
En tanto que existimos, somos inseparables dunha situacion practica na que, rodeados
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de obxectos, temos que preservar a nosa autonomia como suxeitos, no medio dos
bens temos que preservar o ben. A heteronomia do interese impulsanos cara aos
obxectos ou bens de consumo, impulsanos cara a aquilo que queremos a condicion de
satisfacer unha necesidade ou un desexo, a autonomia do por deber devolvenos a
dignidade categorica e incondicional que nos corresponde como seres racionais, Como
suxeito moral autbnomo estou mais ala do condicionamento dos intereses particulares.

En tanto que humanidade no seu conxunto debuxase ante nos o ideal de que
algun dia sexamos unha comunidade de suxeitos autorregulados pola liberdade da lei
moral, ao igual que o mundo obxectivo esta rexido pola necesidade da lei natural. Nun
reino ideal dos fins asi configurado brillaria a nosa liberdade e a nosa dignidade,
mais ala dos egoismos e intereses particulares que a eclipsan.

DOCUMENTO 6

A autonomia da vontade € o unico principio de todas as leis morais e de todos os deberes
conformes a elas: toda heteronomia do libre arbitrio, pola contra, non sé non funda ningunha
obrigatoriedade, senén que é mdis ben contraria 6 principio da mesma e da moralidade da
vontade. E que o principio tnico da moral idade consiste na independencia da lei verbo de
toda materia (a saber, dun obxecto desexado) e, 6 tempo, na determinacion do libre arbitrio
pola mera forma lexisladora universal de que unha mdxima ten que ser capaz. Aquela
independencia é a liberdade en sentido negativo, mais esta lexislacién propia da razon pura e,
en canto tal, prdactica, é a liberdade en sentido positivo, Por conseguinte, a lei moral non
expresa nada madis que a autonomia da razén pura prdctica, é dicir, a liberdade, e esta é
mesmo a condicion formal de todas as maximas, as cales unicamente baixo de tal condicién
poden coincidir coa lei prdctica suprema.
I. KANT, Critica da razén prdctica (1788);
Parte 1% Doutrina elemental da razén practica. L,l: Analitica da razon practica pura;
Cap-I: Dos principios da razon practica pura. § 8 Teorema IV.

I. ;Por que a autonomia da vontade é o Unico principio de todas as leis morais?

2. ;Por que "toda heteronomia do libre arbitrio,., € mais ben con

traria ao principio da mesma e da moralidade da vontade"!

3. Explica a diferenza que o texto establece entre liberdade ensentido negativo e
positivo.
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3.3. Os postulados da razén practica: libertade, inmortalidade e existencia
de Deus

A Critica da razén pura puxera de manifesto a imposibilidade da metafisica como
ciencia, € dicir, como conecemento obxectivo acerca do mundo na sta totalidade,

acerca da alma e acerca de Deus. A alma -
a sua inmortalidade- e a existencia de
Deus constitlien interrogantes de interese T e
fundamental para o destino do home. nongodedemostffrt'ca
Kant nunca negou a inmortalidade a razén practica afirma
da alma ou a existencia de Deus. Na
Critica da razén pura limitouse a
establecer que a alma e Deus non son
alcanzables ao conecemento cientifico,
obxectivo, xa que este soamente ten lugar

OS TRES POSTULADOS DA RAZON PRACTICA

) ; . A tond
na aplicacion das categorias aos fenomenos, | jnmodzidade A liberdade Ae"';';e""a
e a alma e Deus non son fendmenos que da alma Deus

se dean na experiencia. Deste modo, Kant
sinalaba que o lugar axeitado en que ha de
formularse o tema de Deus e da alma non
se acha na razén tedrica, senon na razon

practica. Garante 0 Garante a Garante un
_ progreso autonomiada  mundo racional
A liberdade, a inmortalidade da Toter i o ok

: _ aobensupremo  aexistencia da existir o
alma e a existencia de Deus son, segundo | virtude = felicidade lei moral ben supremo

Kant, postulados da razén practica.

O termo «postulado» ha de entenderse
aqui no seu sentido estrito, como algo que non é demostrable, pero que é suposto
necesariamente como condicion da moral mesma. En efecto, a esixencia moral de
obrar por respecto ao deber supén a liberdade, a posibilidade de obrar por respecto a
este vencendo as inclinacions, desexos, etc. Tamén a inmortalidade da alma e a
existencia de Deus son postulados da moral, segundo Kant, se ben nestes dous casos o
seu razoamento € mais complicado e foi obxecto de diversas obxeccions. En canto a
inmortalidade, o seu razoamento € o seguinte: a razén ordénanos aspirar a virtude, é
dicir, 2 concordancia perfecta e total da nosa vontade coa lei moral; esta perfeccion é
inalcanzable nunha existencia limitada; a slUa realizacion s6 ten lugar nun proceso
indefinido, infinito, que, polo tanto, esixe unha duracion ilimitada, é dicir, a
inmortalidade.

Polo que se refire a existencia de Deus, Kant afirma que a desconformidade
que encontramos no mundo entre o ser e o deber-ser esixe a existencia de Deus
como realidade en quen o ser e o deber-ser se identifican e en quen se da unha union
perfecta de virtude e felicidade.
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DOCUMENTO 7

Non hai en ningures no mundo, nin sequera féra del, nada pensable que poida ser
considerado sen restricion bo, agas unha boa vontade.

(..) A boa vontade non o é pola stia accion ou os seus efectos, nin pola sua
idoneidade para acadar tal ou cal fin proposto, sendn unicamente polo querer, é dicir, é boa
en si, e, considerada por si mesma, éen comparacién moito mais digna de estima ca todo o
que por ela puidese lograrse para satisfacer tal ou cal inclinacién ou, se se quere, a suma de
todas as inclinacions. (...) Para desenvolver, porén, un concepto dunha boa vontade digna en si
mesma da madis alta estimacién e desprovista de calquera propésito ulterior, tal como xa estd
no san entendemento natural, que non precisa tanto de ser ensinado, senén mdis ben sé
ilustrado... imos tomar en consideracién [pofer diante nosa] o concepto de deber... Deber é a
necesidade dunha accién por respecto a lei... O valor moral da accién non reside, por tanto,
no efecto que dela se espera e tampouco en ningtin principio da accién que precise tomar
prestada a sua motivacion daquel efecto esperado. Pois todos eses efectos (a comodidade da
propia situacién, ou mesmo o fomento da felicidade allea) podian ser logrados por outras
causas e non se precisaba para iso da vontade dun ser racional, unicamente na cal, non
obstante, se pode atopar o ben supremo e incondicionado. Por iso ningunha outra cousa mais
que a representacion da lei en si mesma -que, de certo, s6 pode realizarse no ser racional- en
canto é ela, e non o efecto que agardamos, a determinacién ultima da vontade, pode
constituir o ben excelente que chamamos 'ben moral', o cal estd xa presente na persoa
mesma que actia conforme @ lei, pero que non se pode esperar do efecto [desa accién].
Mais, ;que clase de lei pode ser esa cuxa representacion, mesmo sen tomar en consideracién
o efecto que dela agardamos, ten que determinar a vontade, a fin de que esta poida
chamarse boa absolutamente e sen reservas? Tendo eu desposuido @ vontade de todos os
estimulos que poderian provir da observancia dunha lei calquera, nada mdis resta que a
conformidade a unha lei universal das accions en xeral, a cal unicamente ha de servir a
vontade como principio; é dicir, eu debo conducirme sempre unicamente de xeito que eu
poida tamén querer que a mifia mdxima se torne en lei universal. Aqui é, pois, a mera
legalidade en xeral (sen pofier como fundamento ningunha lei determinada das que rexen
certas acciéns en concreto) a que serve de principio G vontade e tamén o que lle ten que
servir para que o deber non sexa en todo caso mdis ca unha va ilusion e un concepto
quimérico. E con isto estd en perfecta concordancia a comin razén dos homes nos seus
xuizos prdcticos, tendo sempre diante dos ollos o mencionado principio.

I. KANT, Fundamentacion da metdfisica dos costumes,
|* Sec.: Transito do cohecemento racional moral ordinario ¢ filosofico; pp. 393-401,
I. (Por que é na vontade racional onde se pode encontrar o ben supremo
incondicional?
2, (En que reside e en que non reside o valor moral dunha accion?
3. {Que clase de lei pode ser esa cuxa representacion, mesmo
sen tomar en consideracion o efecto que dela agardamos, ten que determinar a
vontade, a fin de que esta poida chamarse boa absolutamente e sen reservas?

Ficha Curricular 5 - FILOSOFiA MODERNA II



[ 30 ] IES MONTE DAS MOAS
Historia da Filosofia @ Curso 2011/12

DOCUMENTO 8

Todos os seres racionais estan, pois, baixo a lei segundo a cal cada un ha de tratarse a si
mesmo e a todos os demais en todo circunstancia simultaneamente como un fin en si mesmo
e nunca como un simple medio. Xorde de aqui unha sistemdtica ligazon de seres racionais
por medio de leis obxectivas comuns, é dicir, un reino, o cal, posto que esas leis tefien
precisamente por obxecto a relacion destes seres entre eles como fins e medios, pode
chamarse un reino dos fins (claro estd sé6 como ideal)... (...) No reino dos fins todo ten ou ben
un prezo ou ben unha dignidade. O que ten un prezo é aquilo en cuxo lugar pode ser posto
algo como equivalente; o que, pola contra, estapor encima de todo prezo, non admitindo, xa
que logo, ningun equivalente, iso ten unha dignidade. O que se refire as inclinacions e
necesidades humanas ten un prezo de mercado; o que, mesmo sen presupofier unha
necesidade, se acomoda a un certo gusto, é dicir, a unha satisfaccién do mero xogo, sen
finalidade ningunha, das nosas facultades animicas, ten un prezo afectivo; aquilo, non
obstante, que constittie a condicion baixo a cal unicamente pode algo ser fin en si mesmo, iso,
simplemente, non ten ningun valor relativo, é dicir, un prezo, senén un valor intrinseco, é dicir,
dignidade. A moral idade €, pois, a condicion unicamente baixo a cal un ser racional pode ser
fin en si mesmo, porque sé por medio dela é posible ser un membro lexislador no reino dos
fins. Asi pois, a moral idade e a humanidade, en canto capaz de moral idade € o Unico que
ten dignidade.

|.KANT; Fundamentacion da metafisica dos costumes,
2% seccion, Transito da filosofia moral popular 2 metafisica dos costumes, 433-435

I, (Baixo que lei estan todos os seres racionais?

2. ;Que xorde da lei baixo a que estan todos os seres racionais?

3. {Que diferenza hai entre prezo ou valor relativo e dignidade ou valor intrinseco?
4. ;Por que identifica Kant moral idade e humanidade?
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APENDICE

Dous artigos da ENCICLOPEDIA de Diderot e D’Alembert:

FANATISMO. Es un celo ciego y apasionado, que nace de las opiniones supersticiosas y
hace cometer acciones ridiculas, injustas y crueles, no sélo sin vergiienza y sin remordimiento,
sino también hasta con una especie de gozo y consuelo. El fanatismo no es, pues, mds que la
supersticion puesta en accion. [...]

El fanatismo ha hecho en el mundo mucho mds dafio Philipp Blom
que la impiedad. ;Qué pretenden los impios? Liberarse de un
yugo. Los fandticos, en cambio, pretenden someter a sus
cadenas a toda la tierra. jInfernal celotipia! ;Se ha visto alguna
vez que sectas de incrédulos formaran ejército y marcharan en
armas contra la divinidad? Son almas demasiado débiles para
derramar sangre humana. Y, sin embargo, es precisa alguna
fuerza para practicar el bien sin motivo, sin esperanza y sin
interés.] Hay celos y maldad en perturbar a almas que estdn en =
posesién de si mismas, porque no tienen ni las pretensiones ni Encyclopédie
los medios que uno tiene... Por lo demds, hay que evitar adoptar El triunfo de la razén
semejantes razonamientos, que han sido tormento de tantos = e Wt
hombres, célebres por sus desgracias tanto como por los escritos
que se las trajeron.

M
ANAGRAMA

Coleccién Argumentos

SUPERSTICION. Todo exceso de la religion en general; segin la antigua maxima del
paganismo, hay que ser piadoso y guardarse muy bien de caer en la supersticién. En efecto, la
supersticion es un culto religioso falso, mal dirigido, lleno de vanos terrores y contrario a la
razoén y a las sanas ideas que hay que tener del ser supremo. O, si preferis, la supersticion es
esa especie de hechizo o de poder mdgico que el temor ejerce sobre nuestra alma. Es hija
infeliz de la imaginacién y emplea para conturbarla espectros, suefios y visiones; ella es, dice
Bacon, la que ha forjado esos idolos del vulgo que son los genios invisibles, los dias de dicha y
de desdicha y los rasgos invencibles del amor y el odio. Acosa al espiritu, principalmente en la
enfermedad o la adversidad, y convierte la buena disciplina y las costumbres venerables en
mascaradas y ceremonias superficiales. En cuanto ha echado raices profundas en cualquier
religion, buena o maja, es capaz de extinguir las luces naturales y de perturbar las mas sanas
cabezas. En fin, es el mas terrible flagelo de la humanidad. El propio ateismo (no se puede
decir mds) no destruye, sin embargo, los sentimientos naturales, ni afecta para nada a las
leyes ni a las costumbres del pueblo; la supersticion, en cambio, es un tirano despético que
todo lo doblega a sus quimeras. Sus prejuicios son superiores a todos los demds prejuicios. Por
amor a su propio sosiego, el ateo esta interesado en la tranquilidad publica; la supersticion
fandtica, en cambio, nacida de la turbulencia de la imaginacion, destruye los imperios.

La ignorancia y la barbarie introducen la supersticion, la hipocresia la mantiene con
vanas ceremonias, el falso celo la extiende y el interés la perpetia. La mano del monarca
nunca podra reducir lo suficiente al monstruo de la supersticion, y es de ese monstruo, mucho
mas que de la irreligion siempre injustificable, del que mayores amenazas deben temer el
trono para su autoridad y la patria para su felicidad.

Ficha Curricular 5 - FILOSOFiA MODERNA II




28

[32]

LA CULTURA

IES MONTE DAS MOAS

Historia da Filosofia @ Curso 2011/12

EL PAIS, lunes 12 de enero de 2004

Tres biografias y un sinfin de actos en Alemania
por el bicentenario de la muerte de Kant

Pensadores contemporaneos revisan el legado del filosofo y de la Ilustracién en Occidente

CIRO KRAUTHAUSEN, Berlin
Muy pocos individuos marcaron tanto y de
manera tan duradera el devenir de Occiden-
te como el filosofo Immanuel Kant, que fa-
llecié el 12 de febrero de 1804. Con obras

como Critica de la razon pura, Critica de la
razon prdcticay La paz eterna erigio los fun-
damentos cientificos, filosoficos y politicos
de una sociedad ya carente de dioses y abso-
lutismos. Decir Kant es decir Ilustracion,

como se recuerda en estos dias en Alema-
nia, donde las celebraciones del bicentena-
rio de su muerte ya estan en marcha con
nuevas publicaciones y una larga serie de
actos académicos.

Ya muy disminuido, probable victi-
ma del Alzheimer, Kant fallecié a
los 80 afios en Konigsberg, Prusia
Oriental (hoy Kaliningrado, Ru-
sia), donde habia nacido en 1724.
La conmemoracion del bicentena-
rio de su muerte se inici6 el afio
pasado, con la publicacion de tres
nuevas biografias: Immanuel Kant,
de Steffen Dietzsch (editorial Re-
clam); El mundo de Kant, de Man-
fred Geier (Rowohlt), y Kant, de
Manfred Kiihn (C. H. Beck). Los
tres se han propuesto desvirtuar la
famosa sentencia del poeta y perio-
dista aleméan Heinrich Heine, que
ya en 1834 escribio: “La historia
de Immanuel Kant es dificil de des-
cribir. No tuvo ni vida, ni historia.
Vivié una vida mecanicamente or-
denada, casi abstracta de solte-
ron”. Los obstaculos, de hecho,
son grandes. “No existe un diario;
los detalles sobre su vida son esca-
sos. Hay que buscarlos entre lo
que por casualidad dejo caer y en-
tre los recuerdos de quienes estu-
vieron mas cercanos a él. Estos,
casi siempre, son recuerdos de gen-
te mayor de un filésofo ya mayor”,
admite Manfred Kiihn.

Kant apenas se convirtié en un
personaje publico hasta los 57
aflos, cuando publicd Critica de la
razén pura. De sus aflos mozos se
sabe poco mas que fue hijo de un
humilde talabartero, que su educa-
cién escolar estuvo marcada por
un estricto protestantismo, y que
le costdé mucho abrirse paso en la
universidad. Ademas, practica-
mente no sali6 de Konigsberg, una
ya de por si remota ciudad en Pru-
sia Oriental.

Tampoco se tiene constancia
de amores: existe una carta de una
joven, Maria Charlotte Jacobi, fe-
chada en 1762, en la que aparece
una insinuacion erdtica, y hay tam-
bién especulaciones sobre posibles
visitas a un prostibulo y sobre su
supuesta homosexualidad, seglin
explica Manfred Geier, en una en-
trevista concedida al semanario
Der Spiegel, que ha dedicado una
portada al bicentenario. “Cuando
necesité a las mujeres, no me las
podia permitir econdmicamente, y
cuando me las pude permitir, ya

1o las necesitaba”, afirm6 —al pa-
recer— alguna vez Kant. Amante
de la buena comida, fue un excelen-
te anfitrion en infinidad de tertu-
lias convocadas en su propia casa.

Pero claro, no es materia prima
ésta de un best seller, por lo que los
tres biografos —todos ellos recono-
cidos especialistas en la obra de

SN S AL A ¥ S
Imagen de Kant (grabado de J. F. Bolt segtin el cuadro de Vemet Berlin 1794).

Kant— se han concentrado en la
vida intelectual del filésofo, en su
carrera académica, y como ésta se
vio marcada por los grandes deba-
tes del siglo XVIII: “Sus ideas son
reacciones al clima cultural de su
tiempo (...). Incluso acontecimien-
tos relativamente lejanos como las
revoluciones americana y francesa

tuvieron un claro impacto sobre él
y, por consiguiente, sobre su
obra”, escribe Manfred Kiihn.

El contexto politico es tam-
bién evidente en el mas breve y
comprensible, y por ello mismo
popular, de sus escritos: Qué es la
Ilustracién, articulo publicado en
1784 y hasta hoy dia lectura obli-
gada en los colegios alemanes. El
famoso llamamiento al sapere au-
de, al servirse del propio entendi-
miento, es una invocacion al pen-
samiento critico, independiente y
agnostico, si, pero también una
zalameria a Federico II, rey de
Prusia, segiin ha recordado en es-
tos dias otra publicacion alema-
na, Die Zeit.

El imperio de la razén

Entre quienes respondieron al lla-
mamiento del semanario para de-
batir una vez mas la pregunta de
qué es la Ilustracion se encuentran
pensadores como el aleman
Alexander Kluge, el italiano Gian-
ni Vattimo, el francés Bernard-
Henri Lévy, el egipcio Nasr Ha-
mid Abu Said y el estadounidense
Francis Fukuyama. La mayoria de
ellos destaca las limitaciones del en-
tusiasmo ilustrado: ni los excesos
de los medios de comunicacién, ni
los avances de la genética, ni el con-
trapunteo entre George W. Bush y
Osama Bin Laden permiten augu-
rar hoy dia el imperio de la razon.

Incluso criticos como la esta-
dounidense Susan Neiman, sin
embargo, advierten de que no
por ello se ha de menospreciar el
impetu kantiano: “Quien conside-
re anémica la Ilustracion, sélo de-
be visualizar lo que sucede donde
ésta es inexistente. Los talibanes
nos han permitido vislumbrar un
mundo en el que estdn a la orden
del dia las ejecuciones publicas,
la esclavitud de las mujeres, la cen-
sura total, la prohibicion de la
musica y del arte, las relaciones
econdmicas feudales y el trata-
miento médico sin anestesia. Que
nosotros vivamos en un entorno
en el que esto no suceda se lo
debemos a la Ilustracion. Y a per-
sonajes como Kant”.

Frenesi
académico sin
participacion

estatal

C. K., Berlin
Seré un afio frenético éste pa-
ra los cientos de académicos
especializados en todo el
mundo en desentrafiar la
obra de Kant. “Hay tantos
eventos previstos que mu-
chos de ellos se estan viendo
en serias dificultades a la ho-
ra de decidir a cual asisten”,
explica Manfred Kugelstadt,
de la Universidad de Tréve-
ris. La asociacion de kantia-
nos alemanes ha publicado
en Internet una programa-
cién minima de 21 actos, se-
minarios y congresos en ciu-
dades como Pekin, Mosci,
Viena y Génova. En Espafia,
es la Universidad de Nava-
rra la que, entre el 8 y 10 de
marzo, organizard un en-
cuentro con el titulo Doscien-
tos afios después: retornos y
relecturas de Kant.

Al menos desde la pers-
pectiva alemana, las citas
mas importantes son los en-
cuentros organizados con-
juntamente para abril por
las universidades de Magun-
cia, Luxemburgo y Borgofia,
y las conferencias que para
esas mismas fechas prepara
la Universidad de Kalinin-
grado.

La conmemoracion exac-
ta del fallecimiento, el 12 de
febrero, tendra lugar tam-
bién en Kaliningrado. Al so-
lemne acto asistiran sobre to-
do académicos. El Gobierno
aleman, que en un principio
se mostrd interesado en par-
ticipar, dinero en mano, en
la programacion del bicente-
nario, finalmente desistio de
sus propdsitos. “Por lo visto,
no consideran a Kant una
prioridad”, sostiene con cier-
ta sorna el presidente de la
Kant-Gesellschaft de Alema-
nia, Manfred Baum.

Aun asi, segin informa-
ciones de Baum, el ministro
de Asuntos Exteriores ale-
man, Joschka Fischer, po-
dria viajar en febrero a Kali-
ningrado para cumplir con
otros compromisos. Una vez
ahi, quizas decida salir en la
foto. Una portavoz de Fi-
scher declin6 informar sobre
los planes de viaje del minis-
tro.

Para filésofos de verdad, los griegos. To-
dos los demds, mas o0 menos. Mas o menos
salvo uno, Kant, que ademas de clasico
llega a ser trdgico y encima, seglin nos
dicen, es inventor de la filosofia moderna.
(Cémo se explica todo ello? He aqui, en
unas pocas lineas, lo que me parece la
clave de su invento.

La Subjetividad y el Infinito son segu-
ramente los Unicos conceptos a los que
Grecia no dio la ultima y definitiva vuelta
de tuerca. Y la razon es simple: ambas
ideas ponian en cuestion la imagen plasti-
ca y mesurada que del mundo se habian
hecho. Es s6lo Kant, veintitantos siglos
maés tarde, quien se atreve a concebir una
sociedad que no niegue sino que integre
los mas sublimes efluvios, las aspiraciones
mas romanticas y las mas bajas pasiones
que, desde el cristianismo, al menos nos
embargan. Una sociedad que nos dote de
la unidad indispensable para el conoci-
miento y para la accion colectivos... pero
sin ceder a la ilusion fetichista de que tal
unidad existe como una realidad sustanti-
va: algo que el propio Platén habia des-
mentido en sus ultimos didlogos.

El ultimo griego

XAVIER RUBERT DE VENTOS

Necesitamos, en efecto, de la unidad y
coherencia en nuestras experiencias, de la
comunicacién en nuestra vida social, del
cumplimiento de nuestros proyectos —pero
sabemos de la dispersion y conflicto de nues-
tras facultades, de la inefable intimidad de
nuestro sentimiento, de la crénica frustra-
cién de nuestros anhelos. Ahora bien; hay
dos modos de evacuar esta tension insoste-
nible: 1) bien declarando que la sintesis de
ambas dimensiones estd a la vuelta de la
esquina —a la vuelta de la Historia, de la
Fe, de la Revolucion, o de lo que sea—, 2)
bien sosteniendo que esta coherencia no es
necesaria ni tan solo deseable: que se trata
de una atavica o infantil necesidad de abso-
luto que la civilizacion y la ciencia acabaran
arrinconando. Para los dogmaticos es nues-
tra miopia lo que nos hace creer que las
uvas no estan a nuestro alcance; para los

positivistas son nuestros atavismos los que
nos llevan a desearlas todavia.

Sélo Kant tiene el valor de reconocer
que las uvas estan maduras y que estan mas
alla de nuestro ambito; que son deseables e
inalcanzables; que hay problemas que no
podemos solucionar, pero que tampoco po-
demos dejarnos de plantear. S6lo en él en-
contramos la firme decision de no ceder ni
en la aspiracién absoluta ni en la lucidez
radical; de no tomar por realidades las nece-
sidades formales de nuestra razén ni los
imperativos morales de nuestro corazon; de
aceptar, en fin, el caracter tan absoluto co-
mo némada, tan radical como huérfano, de
nuestras necesidades intelectuales y nues-
tras aspiraciones existenciales.

Kant nos abre asi a la posibilidad de
incluir en una visién clasica del hombre los
dos elementos modernos que parecian po-
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nerla definitivamente en entredicho... Por
una parte, incluyendo en esa vision clasica
un yo radicalmente subjetivo para describir
desde alli los mecanismos de un pensamien-
to limitado dentro de un individuo de aspi-
raciones infinitas... Por otra parte, incluyen-
do en esta clasica vision figurativa del mun-
do un saber cientifico que desde entonces se
fue haciendo cada vez mas abstracto y que
culmina hoy con la fisica quantica, la codifi-
cacion genética o la tecnologia cibernética.

“Los griegos —escribe Oscar Wilde—
fueron una nacion de artistas porque tuvie-
ron la suerte de no conocer el sentimiento
de lo infinito. Como Aristoteles, como
Goethe luego de haber leido a Kant, desean
lo concreto, y sélo lo concreto puede satisfa-
cerles”. Pero existe todavia una gran diferen-
cia entre quienes, como los griegos, desean
y se satisfacen con lo concreto antes de co-
nocer el sentimiento de lo infinito, y quie-
nes desean lo concreto aun después de haber
conocido este sentimiento. Sélo reconocien-
do esta diferencia podremos entender que
el fundador de la filosofia moderna sea tam-
bién el dltimo de los filésofos griegos , y el
primero de los posmodernos.




