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A.- MARCO HISTORICO E CONCEPTUAL

1. A ILUSTRACION: FACTORES SOCIO-POLITICOS DO XVIIl E ETAPAS DO SEU
DESENVOLVEMENTO

1.1. Do Antigo Réxime a época das revolucidns: factores socio-politicos

A expresion «Antigo Réximey» adoita utilizarse para cualificar a organizacion sociopolitica
correspondente ao periodo das monarquias absolutas. Tratase dunha organizacion estamental
na cal se distinguen tres estamentos ou grupos sociais: a nobreza, o clero e o estamento
popular.

A nobreza e o clero mantinan notables privilexios de caracter feudal, procedentes da Idade
Media: son estamentos privilexiados que non pagan impostos ao Estado e que viven das rendas.
O «terceiro estado» (non privilexiado), que é o estamento popular, esta composto polo resto
da poboacion, maioritariamente agraria, a cal soporta impostos e cargas de todo tipo, e sofre
moi especialmente as crises econdmicas. Ademais dos campesifos, pertencen a este estamento
os obreiros, os profesionais e a burguesia.

O poder econdmico da buguesia vina crecendo, e continuou crecendo co desenvolvemento do
capitalismo. O seu poder economico foi cada vez maior e favoreceu os procesos
revolucionarios, nos que reclamaba un protagonismo politico do que se encontraba excluida
polo Antigo Réxime.

a) As esixencias da burguesia e as revolucions
O absolutismo politico xerou o seu propio pensamento politico (ou, se se prefire, a sia propia
ideoloxia na terminoloxia de Marx) expresado na teoria da monarquia absoluta de dereito
divino. De acordo con esta doutrina, o poder do monarca procede directamente de Deus
(orixe divina do poder real). A conclusion desta tese era, obviamente, que o poder real é
absoluto e ilimitado, e que o monarca responde do seu goberno soamente ante Deus, e non
ante instancia humana ningunha. O tedrico mais conecido desta concepcion foi o filosofo e
tedlogo catolico Bossuet (1627-1704), autor, entre outras obras, dunha titulada Politica
extraida das palabras mesmas da Sagrada Escritura.

O debate sobre a orixe do poder producirase xa con anterioridade, a finais da ldade
Media e durante o periodo renacentista. Aparentemente non se trata, polo tanto, de algo novo.
Non obstante, o contexto sociopolitico da Idade Media tardia e do Renacemento era moi
distinto do correspondente a2 modernidade: enton tratabase do enfrontamento entre o papa e
o emperador, enfrontamento que se mantivo como conflito entre os poderes do papa e dos
soberanos nacionais. No século XVIIl a situacion era, non obstante, moi distinta: o poder
absoluto do monarca era cuestionado dende as esixencias da propia sociedade, baixo a presion
popular, e particularmente pola burguesia e polos profesionais que vian no Antigo Réxime un
sistema inxusto e inadecuado.
Dende o punto de vista teodrico, a critica do absolutismo foi levada a cabo polos pensadores da
llustracion. A llustracion constitie o movemento cultural e filoséfico mais caracteristico do
século XVIIl. Mais adiante ocuparémonos amplamente dela e dos temas filosoficos que
desenvolveu (os apartados dedicado As novas ideas e A razon ilustrada). Non obstante,
convén recordar agora duas circunstancias fundamentais dende o punto de vista sociopolitico:

* A llustracion proclamaba e defendia un conxunto de valores e dereitos fundamentais, como a

liberdade econdmica e o dereito de propiedade; a liberdade de expresion; a igualdade politica,
e os dereitos a unha xustiza equitativa e a educacion.
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* Estes dereitos correspondianse coas demandas sociais, e, moi particularmente, coas
demandas da burguesia.

b) As transformacions politicas

As ideas e a propaganda politica dos ilustrados chegaron a prender nalgins monarcas absolutos,
que se propuxeron gobernar de acordo cos principios da llustracion. Como consecuencia diso
xurdiu o despotismo ilustrado. Monarcas ilustrados houbo en distintos paises de Europa,
dende Rusia e Suecia, ata Portugal e Espana (Carlos Ill). Esta solucion non deixaba, non
obstante, de ser historicamente precaria e, mesmo, contraditoria, como pon de manifesto a
expresion mesma de «despotismo ilustrado»; en efecto, a idea de despotismo contradi a idea
de ilustracion.

Antes e entre tanto, en Inglaterra producirase unha importante transformacion politica,
grazas a revolucions 1688, cuxo resultado foi un sistema de monarquia parlamentaria
(Parlamentarismo inglés) que comportaba o control da accion do rei polo Parlamento e a
division de poderes. Este modelo politico foi o defendido por Locke e chegou a ser
considerado un sistema digno de ser imitado (como ponen de manifesto Las cartas inglesas de
Voltaire), particularmente polo modo en que se separaban e se distribuian nel os distintos
poderes do Estado.

A primeira das revolucidns do século XVIII tivo lugar coa independencia dos Estados
Unidos de América, en cuxa declaracion de independencia (1776) se recollen os principios do
liberalismo politico. Anos mais tarde, durante a ultima década do século, produciuse a
Revolucion Francesa (1789), acontecemento decisivo, xa que con ela se destruiu
definitivamente o Antigo Réxime, incorporandose programaticamente os principios politicos da
llustracion.

1.2. Etapas da llustraciéon

Os paises nos que a llustracion tivo maior forza e relevo foron Inglaterra, onde se iniciou;
Francia, que é onde adquiriu maior brillantez e expansion, e Alemana, onde pasou dende
Francia. En cada un destes paises a llustracion presenta certos trazos peculiares:

I) En Inglaterra (denominada the enlightenment) tivo un caracter preponderantemente
empirista-epistemoloxico (Locke e Hume), cultivou as ciencias da natureza (Newton) e
formulouse cuestions sobre a relixion e a filosofia politica, nun espirito de liberdade e de
tolerancia (Locke).

2) En Francia (chamada siécle des lumiéres), onde se conxugaba unha organizacion politica
autoritaria e unha ascendente clase media burguesa, cunha progresiva tension social, as
cuestions mais revelantes son as relacionadas coa orde moral, o dereito (especialmente,
dereito politico) e o progreso historico (os filosofos organizados en torno ao proxecto da
Enciclopedia cuxos directores e patrocinadores foron de Diderot e D'Alembert

3) A llustracion alema (conecida como die Aufkldrung), pola sia banda, caracterizase non por
tratar novos temas, sendn pola andlise da razoén, coa idea de encontrar nela e facer dela o
sistema de principios que rexa e fundamente dende si mesma tanto o saber da natureza coma a
accion moral e politica da vida humana. Kant sera a expresion mais depurada e filosofica desta
actitude e esixencia de ilustracion e, en certo sentido, a culminacion dos ideais da llustracion
no ambito da filosofia.

Polo que se refire a Espana, o movemento ilustrado recibiu influencias francesas e
inglesas, fundamentalmente. Non logrou en ningin momento alcanzar a forza e a influencia que
tivo noutros paises de Europa, ainda que se manifestou como un profundo rexeitamento ao
atraso cultural, filosofico e cientifico que afectaba a sociedade espanola no século XVIII. As
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figuras mais salientable son: o benedictino Benito Jerénimo Feijoo (1676-1764), galego, autor
do Teatro Critico universal y Cartas eruditas y curiosas; seu amigo e colaborador o P. Martin
Sarmiento (1695-1771); a outra gran figura do século é Gaspar Melchor de Jovellanos (1744-
1811).

2.- AS NOVAS IDEAS

A idea de natureza

A critica dos costumes e das institucions historicas positivas induce a formular un ideal
antitético: a idea de natureza. Mais ala de canto a historia creou de artificial e de arbitrario nos
homes, nos costumes, na sociedade, os ilustrados propodnense redescubrir o nilcleo natural
orixinario. Aquilo que é natural, en realidade é tamén racional, é dicir comun a todos os homes.
A nostalxia pola natureza e polo estado primordial do home, ademais do interese tedrico
orientado a discernir no comportamento humano aquilo que é orixinario e aquilo que é
adquirido, estan na orixe do grande interese do s. XVIII polas civilizacions exoticas e salvaxes,
como tamén polos denominados «nenos salvaxes», rapaces que sobreviviron
excepcionalmente en condicions de todo naturais, fora de todo contacto coa sociedade
humana. Estas investigacions alimentaron o mito naturalista da «boa salvaxe» e da accion
corruptora da civilizacion. En conclusion, a natureza ou o natural convértense nun referente
puro e orixinario (ademais de racional) dende onde analizar e xulgar o adquirido e artificioso
no home imposto pola civilizacion, xorde a idea da relixion natural ou o estado de natureza no
home.

A idea de educacion
O malestar da civilizacion e a nostalxia do estado primitivo combinanse para dar lugar a
conviccion, longamente difundida na idade das luces, de que a natureza humana é boa e que
son as institucions sociais e politicas as que a corrompen. A critica das institucions e da
desigualdade social (en confrontacion coa igualdade dos homes no estado de natureza) ocupa
gran parte da literatura ilustrada. Posto que os homes se volveron malvados a causa do
ambiente social no que viven (non xa polo pecado orixinal) e dos malos costumes que del se
derivan, resulta que unha boa educacion, que fomente as inclinacions naturais canalizandoas
cara as necesidades sociais, producira homes bos e cidadans respectuosos da liberdade e dos
dereitos dos demais. A este concepto de educacion natural, entendida como unha substancial
non-intervencion, se engade o ideal ilustrado de facer da instruciéon unha
funcion social e publica, administrada polo Estado e ofrecida gratuitamente a s
todos os cidadans. g

E neste contexto onde ten pleno sentido a redaccion da obra
Enciclopedia ou Dicionario razoado das ciencias, das artes e dos oficios (1751-1772),
que adoita considerarse a obra mais representativa da llustracion francesa.
Baixo as figuras, principalmente, de Diderot e D'Alembert, significou unha
gran revolucion na cultura e no pensamento. Os seus obxectivos foron:
I) Difundir a cultura e os conecementos, proporcionando informacién e
instrucion.
2) Crear unha opinion critica e antidogmatica.
3) E, sobre todo, criticar os prexuizos e as crenzas tradicionais. Neste
sentido, e por este espirito critico, a Enciclopedia é unha obra representativa
da actitude ilustrada.

Un estudo sobre a obra
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A idea de progreso e historia

Como posteriormente nos referiremos da razon secularizada, de momento podemos sinalar
que a fe na providencia divina se traslada, neste periodo, a orde mundana adquirindo a forma
dunha fe decidida no progreso, continuo e sen limites, da razén e da humanidade. A fe no
progreso &, efectivamente, caracteristica da llustracion.

A nocion ilustrada de progreso comporta, a sta vez, a confianza na perfectibilidade do ser
humano e na capacidade liberadora da razén, capacidade para mellorar a situacion do home,
tanto dende o punto de vista material (ciencia e técnica: dominio da natureza) como, moi
especialmente, dende o punto de vista espiritual (educacion e ilustracion do espirito humano:
triunfo do dereito, da xustiza e da liberdade). Como se ve, o pensamento ilustrado é
profundamente optimista.

A reflexion sobre o progreso €, a sua vez, inseparable da reflexion acerca da historia, asi como
da reflexion sobre a sociedade, enmarcada na distincion entre o «estado de natureza» e o
«estado de sociedadey, e no paso daquel a este, como vimos ao referirnos a teoria politica en
Locke.

A reflexion de Kant sobre a historia merece que lle dediquemos unha consideracion especial
no marco do pensamento ilustrado acerca da historia e do progreso. Como pensador ilustrado,
Kant concibe a historia como un desenvolvemento constante e progresivo, ainda que lento, das
disposicions orixinarias do xénero humano na sua totalidade.

De ai que entre os principios caracteristicos da filosofia kantiana da historia figuren os
seguintes:

|. «Todas as disposicions naturais dunha criatura estan destinadas a desenvolverse algunha vez
de xeito completo e conforme a un finy.

2. Agora ben, un unico individuo non pode desenvolver todas as disposicions propias do ser
humano, dadas as limitacions e a brevidade da vida humana individual; por iso, segundo Kant, a
tarefa de desenvolvelas corresponde a especie humana.

3. Esta tarefa da especie realizase ao longo do tempo: ten lugar na historia e lévase a cabo na
sociedade, entendida como o ambito que posibilite a maxima liberdade establecendo, 4 vez, os
seus limites.

4. A institucionalizacion da sociedade, en fin, é unha tarefa sempre aberta, un problema que
non podera resolverse «sen unha relacion exterior entre os estados». Isto lévanos a idea
dunha liga de nacions, dunha sociedade internacional, que constitie o ultimo circulo do
horizonte en que se move a comprension kantiana da historia.

A historia busca, como ben soberano, a organizacion dunha sociedade na que se realice a
intencion ultima da natureza: hoxe diriamos a organizacion dunha sociedade plenamente xusta.

3. CARACTERISTICAS DA RAZON ILUSTRADA

Segundo se escribiu con acerto, no pensamento ilustrado "a razén é sinénima de todas as
forzas espirituais fundamentais e independentes”. A razon exerce a sua actividade clarificadora
e ilustradora de acordo cos caracteres seguintes:

Caracter critico

A razodn ilustrada é esencialmente critica, no sentido de someter a xuizo e analises diferentes
aspectos da sociedade, a cultura e a propia filosofia (neste sentido € importante destacar os
titulos das principais obras de Kant: Critica da razéon pura, Critica da razon practica e Critica
do xuizo).

Esta critica dirixese:
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a) Non tanto contra a ignorancia coma contra os prexuizos que cegan e paralizan a razon.

b) Non contra a historia e o pasado como tales, senén contra a tradicion, entendida como
carga que nos oprime e que se soporta sen outro motivo que ser pasado, non permitindo a
sUa reapropiacion racional e libre.

c) Non tanto, en fin, contra a legalidade (pois a razon ten os seus propios principios e leis)
como contra a autoridade externa; € dicir, contra a autoridade non

reconecida nin reconecible como tal pola propia razén.

Non se trata, pois, dunha actitude puramente negativa, senon de rexeitar todo aquilo que se
opon a claridade e a clarificacion racionais; por iso, pode dicirse que, a pesar da sla actitude
critica e en harmonia con ela, a razon ilustrada é tolerante. A tolerancia é, en palabras de
Voltaire, "o patrimonio da razén".

Caracter analitico

de acordo coa sua natureza, no seu proceder cognoscitivo a razén € analitica. Con este termo
marcase a diferenza con respecto a4 concepcion racionalista da razén proposta e desenvolvida
no século XVII.

Fronte a unha razéon cargada de contidos (ideas innatas), que pretende conecer dende si
mesma dun modo dedutivo e a priori, e que cre ter en si mesma as linas basicas que
conforman a realidade, fronte a unha razoén sistematica e dedutiva, a razon ilustrada enténdese,
pola contra:

a) Como capacidade de adquirir cohecemento en conexion esencial coa experiencia, co
empirico.

b) Como capacidade de analizar o empirico para -nunha alianza entre o empirico e o racional-
comprender as leis xerais nos elementos particulares.

Caracter secularizado

A llustracion ten unha idea secularizada da razon. Mediante un proceso reductivo da fe ao
racional, a llustracion esixe e leva a cabo unha secularizacion progresiva e total da vida humana.
E importante sinalar que esta secularizacién se leva a cabo trasladando os grandes temas do
pensamento teoldxico a unha orde mundana, onde se mantefien, reinterpretados nun sentido
secular.

En efecto, a concepcion relixioso-teoloxica do mundo levantase sobre a relacion entre o home
e Deus:

a) Deus constitle o centro, a orixe e o principio do sentido do mundo (teocentrismo).

b) O sentido da humanidade e da historia considérase establecido e rexido por Deus
providente (providencia).

c) O destino ultimo do ser humano e o fin da historia € a salvacion sobrenatural e eterna do
home, realizada por -e con- a graza de Deus (redencion divina).

A razon ilustrada seculariza estas cuestions trasponéndoas a orde mundana, reinterpretandoas
dende el e dandolles un significado secular:

a) Fronte ao teocentrismo, postulase o fisiocentrismo ou naturalismo (de physis, natureza), coa
natureza como punto de referencia e coa sua «fe» secular-racional nas leis naturais.

b) Fronte ao providencialismo divino, mantense a fe no progreso continuo e sen limites da
razén e da humanidade.

c) Fronte 4 redencidn sobrenatural, a razén secularizada propugna a liberacion do ser humano
como resultado do seu propio traballo na historia: a sociedade e a historia son, pois, o novo
marco e horizonte da salvacion, aparece o ideal de emancipacion da filosofia.
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B.- A FILOSOFIA CRITICA DE KANT

1. IDEA KANTIANA DE ILUSTRACION NO SEU MARCO HISTORICO E

CONCEPTUAL

Immanuel Kant (1724-1804) é un dos mais destacados cumes da
historia da filosofia. O influxo da sia obra en pensadores
posteriores foi enorme. Desenvolve as suas ideas na atmosfera
cultural da llustracion e tendo ante si os desenvolvementos de
duas correntes filosoficas enfrontadas: o racionalismo e o
empirismo, das que nos ofrecera unha creativa sintese.

Solteiro (ao igual que Locke e os filosofos racionalistas
estudados na unidade anterior), de relixiosidade profunda e
austera, pacifista e remiso a todo localismo excluinte.
Exemplifica o dito segundo o cal "o sabio non se move da sla
casa", pois s6 unha vez saiu Kant (nin moi lonxe, nin por moito
tempo) de Konigsberg (actualmente chamada Kaliningrado), a
sia cidade natal. Seguia atentamente, non obstante, os
acontecementos da época acollendo con entusiasmo os ideais
propugnados pola Revolucion francesa ou a Independencia
americana. Dedicado integramente a traballar e ensinar, era
metodico ata o punto de que se dicia que un podia poner o
reloxo en hora segundo por onde el pasase, pois era

Litografia de I. Kant

exactamente a tal hora que Kant, dia tras dia, cruzaba tal ria ou dobraba tal esquina, sen

apartarse nin un minuto da orde establecida.

Entre as suas obras cabe destacar as tres criticas: Critica da razén pura (1781), onde se analiza a
relacion entre a metafisica e a ciencia, Critica da razén prdctica (1788), centrada na ética, e

Critica do xuizo (1790), centrada na estética.

Para comprender a filosofia de Kant temos que
ter en conta a llustracion. A llustracion nace en
Inglaterra e resoa con espectacularidade en Francia para,

Preguntas

Obras

dende ali, difundirse por Alemana. Se ben estes son os
paises onde o fenomeno ilustrado irrompe con maior

Que podo cofiecer?

Critica de la razén pura
Prolegémenos

forza, adopta en cada un deles matices propios. En

Inglaterra aparece no contexto politico mais tolerante Que hei de facer? | Fundamentacion de la me-

dunha Reforma, mentres que en Francia o fai no mais

Critica de la razén practica

tafisica de las costumbres

radicalizado dunha Revolucion. A llustracion alema non
se caracteriza tanto por achegar novos obxectos de
conecemento como por centrar as suas analises no

Que podo esperar?

Critica del juicio
La religién en los limites
de la simple razon

La paz perpetua

suxeito do cal xermola a luz da razén e, polo tanto, a
posibilidade mesma do conecemento. Diso sera Kant o

exhortacion:  "iAtrévete a pensar!". A llustracion

i N O proxecto kantiano articllase ao redor de tres
mais destacado exponente. grandes preguntas. Asi e todo, as tres poden

Kant resumiu o espirito ilustrado coa seguinte | duedar englobadas, segundo o filosofo aleman,
nunha cuarta: que é o home?

significaba para Kant que a humanidade alcanzara a idade

adulta, o momento no que os homes xa non se comportan como nenos dependentes, senén
que se volveron capaces de apoiarse sobre o seu propio pé, isto é, de orientarse coa luz do

seu propio entendemento sen a axuda de autoridades externas.
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A llustracion é herdeira desa confianza na "luz da razén" e na autonomia do suxeito
pensante coa que Descartes abriu o curso da filosofia moderna. O ilustrado localiza na razéon a
esencia do home e a via de realizacion dos seus fins. En sintonia con iso, Kant entende que a
tarefa da filosofia é articular a totalidade do conecemento cara a realizacion dos fins da razén.

A confianza ilustrada na autonomia da razon vai a par dun posicionamento critico fronte
as formas de autoridade establecidas polo "Antigo Réxime", isto ¢, polas monarquias absolutas.
Estas achabanse vinculadas a unha organizacion estamental na que a nobreza e o clero
mantinan privilexios feudais (como non pagar impostos e vivir de rendas) mentres que o
"terceiro estado" ou estamento popular sofre pesadas cargas e padece as crises econdmicas.
Dentro deste terceiro estado intégranse campesifios, obreiros, profesionais e a burguesia. O
poder economico desta ultima foise incrementando co desenvolvemento do capitalismo. A
demanda burguesa dun maior protagonismo politico converteuse nun motor dos procesos
revolucionarios que percorreran Europa e América.

Locke en Inglaterra, Montesquieu en Francia ou Jefferson en América son un exemplo
do impulso que as novas formas de pensar deron a democratizacion da vida publica. A
tradicion non ten que se acatar sen mais, senon que ha de ser sometida a critica co fin de
depurala de prexuizos e supersticions que dificultan o libre exercicio da razéon. A Enciclopedia,
prestixiosa referencia do pensamento ilustrado dirixida por Diderot e D'Alambert, foi
concibida coa intencion de liberar de dogmatismos mediante a difusion do conecemento
cientifico. Por este empeno de disipar toda sombra que escurecese a luz da razén, o século
XVIII é conecido como o Século das Luces.

A llustracion recibe tamén un poderoso impulso do empirismo e da sua analise das
ideas, andlise que leva consigo a critica de todo uso das ideas que non
estea fundado na experiencia. Newton ofrecia un magnifico exemplo dos
avances que no campo do cofiecemento podia ofrecer a devandita razon
analitico-experimental; a sua influencia foi poderosisima ao longo do
século XVIII e fixose sentir tanto en Hume coma en Kant.

A razon autonoma e analitica constituese como razon s ecularizada,
isto &, unha razén que rexeita toda apelacion a autoridade ou arevelacion.
Todo discurso debera ser, para o ilustrado, sometido a analise dunha
razon que rexeita canto non sexa demostrable empiricamente. Se ben
nalgins casos a critica ilustrada aos dogmatismos relixiosos conduciu ao
ateismo, o mais frecuente foi a defensa dunha relixion natural de caracter
universal articulada en termos estritamente racionais. O propio Kant
estaba comprometido con esta tendencia, tal e como revela o titulo dunha
das suas obras: A relixién dentro dos limites da mera razén (1793).

O optimismo ilustrado confia en que a via de liberacion dos males que azoutan ao

xénero humano estd, non na providencia ou na graza divina, senén no
progreso e o traballo. O "mais ald" deixa de ser escatoldxico para devir
FUNDAMENTACION DE LA historico, vinculado a fe na continua perfectibilidade humana acorde co
METATBICA DELAS COSTUMBRES 1 libre  desenvolvemento da razén. Kant concibirda historia como o
despregamento das potencialidades da humanidade. A devandita
humanidade vai logrando, paso a paso, un progreso e unha unificacion
crecentes que leva a Kant a enxergar, na sua obra A paz perpetua (1795), a
creacion dunha liga de nacidns; esta sociedade internacional achegaria ao
home a mellor das situacions cara ao ideal dunha sociedade xusta liberada
da violencia das guerras.
EDITORIAL PORRUA, S. A. A secularizacion afecta igualmente ao fundamento do poder
politico, rexeitandose a concepcién teocratica segundo a cal o poder do
soberano procede directamente de Deus, e buscandose a fundamentacion

KANT

CRITICA DE LA RAZON PRACTICA

LA PAZ PERPETUA

“SEPAN CUANTOS.* Now 242

do poder politico nun acordo estritamente humano. Elaboranse asi diversas teorias do pacto
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ou contrato como orixe da sociedade e o poder politico. Entre elas destacan as de Hobbes,
Spinoza, Locke e Rosseau.

O conxunto da filosofia de Kant é unha reivindicacion do suxeito racional auténomo.
Na Critica da razén pura delimitase o ambito no que a razén é autonoma e a priori do ambito
no que a razén ha de operar con impresions procedentes do exterior. Na Critica da razén
practica, o imperativo categorico aparece precisamente como un compas que permita a razon
non perder o fio da sta autonomia ética, non ceder a motivacions alleas a razon. Salvagardar a
autonomia do suxeito pensante era para Kant algo inseparable da llustracion como proxecto
de emancipacion e maduracion do home.

DOCUMENTO |

llustracion é a saida do home da sta minoria de idade, da cal el mesmo é o culpable. Minoria de
idade é a incapacidade de servirse do seu entendemento sen a direccion doutro. Un mesmo é o
culpable desta minoria de idade cando a causa dela non reside na carencia de entendemento, senén
de decision e valor para servirse del sen a direccién de outro. jSapere aude! jTen o valor de servirte do
teu propio entendemento!, velai a divisa da ilustracion. Preguiza e covardia son a causa pola que unha
tan grande parte de homes moito despois de que a natureza os ceibara da direccién allea (naturaliter
maiorennes), sigan emporiso a ser con gusto toda a vida menores de idade; e é por iso que lles resulta
tan doado 6s outros erixirse nos seus titores. jE tan cémodo ser menor de idade! Se tefio un libro que
pensa por min, un director espiritual que ten unha conciencia moral para min, un médico que me
prescribe unha dieta, etc., daquela non preciso molestarme. Se podo pagar, non tefio necesidade de
pensar; xa haberd outros que asuman por min tan amoladora tarefa. A inmensa maioria dos homes
consideran que o paso cara G maioria de idade, ademais de pesado, é perigoso: iso procuran os titores
que se encargaron bondadosamente do seu control... Para a persoa individual é daquela dificil dar
saido dunha minoria de idade case convertida en natureza... De ai que s6 uns poucos conseguisen co
propio esforzo do seu espirito zafarse da minoria de idade e, con todo, manter o paso firme. Ben mdis
posible é, pola contra, que o publico se ilustre por si mesmo; asi serd, de certo, case inevitablemente
con sé que se deixe en liberdade. Pois sempre se atopardn, mesmo entre os establecidos titores da
gran masa, algiins que pensen por si mesmos, os cales, logo de desfacerse do xugo da minoria de
idade, propagaran no seu redor o espirito dunha estimacion racional do propio valor e da vocacion de
todo home a pensar por si mesmo.
I.KANT; «Resposta a pregunta: ;Que € ilustracion?..
(Berliner Monatschrift, decembro, 1784).

I. ;{Que é ilustracion?

2. {Onde reside a culpabilidade da minoria de idade?

3. {Por que é cdmoda a minoria de idade!?

4. ;Que propaga quen se desfai do xugo da minoria de idade?

Outro texto de Kant e a sua relacién coa llustracién, neste caso coa sua dimensién politica:

Ista revolucién dun pobo cheo de espiritu, que estamos a presenciar nos nosos dias, podo triunfar ou fracasar,
pode acumular tal cantidade de miseria e de crueldade, que un home honrado, tivese a posibilidade de levala a
cabo unha segunda vez con éxito, xamais se decidiria a repetir un expetimento tan costoso, e, sen embargo,
esta revolucién encontra no dnimo de todolos espectadores unha participacion do seu propésito, cercano ao
entusiamo, cuia manifestacion non pode recofiecer outra causa que a disposicién moral do xénero humano.

Si o xénero human se encontra nun progreso constante cara o mellor, 1789.
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2. A RAZON TEORICA

2.1. A sintese entre o racionalismo e o empirismo

A polémica entre platonicos e aristotélicos ao redor da orixe do conecemento pode dicirse
que € un clasico da filosofia; estivo presente durante os séculos do pensamento cristian, onde
cabe destacar a Santo Agostino do lado platén ico e a San Tomé do aristotélico, e reapareceu
na modernidade no debate entre o racionalismo continental e o empirismo inglés. Fronte as
posicions de racionalistas -platonicos- e empiristas -aristotélicos- Kant abriu un camino
intermedio defendendo que a orde que a mente introduce nos datos sensibles non é adquirida
en virtude das impresidons sensibles, senon achegado pola mente mesma. Ese camino
intermedio tamén o sera entre os extremos de todo dogmatismo racional ista que
pretenda deducir a priori a orde eterna do mundo e de todo escepticismo empirista que, ao
modo humeano, disolvese o cohecemento na incerteza.

A XEITO DE EXEMPLO.

Os racionalistas cometerian o erro de crer que auga, equivocariase, porque é necesario tamén
se pode beber — cofecer - sen auga -sen un continente, un recipiente ou vaso (de feito,
experiencia-, os empiristas o erro de crer que se non utilizamos un obxecto como recipiente,
se pode beber sen vaso -sen que a mente dea enton é a boca mesma a que fai de recipiente).
forma ou ordene a experiencia. Cando Se alguén, pola contra, dixese que s6 é
bebemos a auga que cae nun recipiente, esta necesario o continente, tamén se equivocaria,
addptase 4 forma do recipiente. Se a auga cae pois o vaso por si s6 non basta para beber. A
sobre un vaso circular adoptara unha forma idea de Kant seria que o vaso non é derivable
circular, se o vaso é cuadrangular adoptara da auga, sendn que é algo distinto que ten que
unha forma cuadrangular. Se alguén dixese achegar o que bebe.

que o unico necesario para beber é o contido,

O idealismo trascendental sostido por Kant consiste en afirmar que a mente transcende
a experiencia no acto de darlle forma ou ordenala. Por un lado, teria razon Aristoteles cando
afirmaba que a mente é baleira, pero tamén teria razén Platon ao afirmar que o real se modela
dende o ideal. A mente é baleira pero posue forma; en tanto que receptaculo de toda
experiencia posible, a mente modela a experiencia de acordo coa sua forma. A mente ¢é baleira
de todo contido empirico, s6 a experiencia pode enchela, pero esas experiencias que a enchen
adoptan inmediatamente a sua forma.

‘ MATERIA + FORMA Marmore + escultor
\CONECER = EXPERIENCIA + MENTE
CONTIDO + CONTINENTE Auga + vaso

Para que haxa escultura ten que haber materia e forma, a materia por si soa é sé caos e o
escultor da forma a ese caos. Para Kant é a nosa mente quen esculpe a realidade, quen lle da
forma. No acto mesmo de recibir a experiencia transformamola, de ai que o que vemos € unha
realidade esculpida pola mente, nunca unha realidade virxe. En termos kantianos: s6 conecemos
fenémenos -a cousa tal e como se nos fai presente- nunca o nimeno -a cousa en si-.
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2.2. Os xuizos sintéticos a priori
2.2.1. Os tipos de xuizo en Leibniz e Hume

O filésofo racional ista Leibniz distinguira entre verdades de razon e verdades
de feito. As primeiras son analiticas, isto &, se analizamos o suxeito descubrimos que
o predicado xa esta incluido nel e que atentaria contra o principio de non contradicion
afirmar algo distinto. Asi, por exemplo, se analizamos a proposicion "o todo é maior ca
as partes" vemos que o que predicamos esta necesariamente incluido no suxeito: se a
parte € un fragmento do todo, ha de ser, por definicion, menor ca el. Unha verdade de
feito non é, pola contra, predicible. Se me din que un triangulo ten tres lados non me
din nada que non saiba, pero se me din que o meu amigo Pedro fixo tres veces o
Camino de Santiago dende Roncesvalles si levo unha sorpresa, xa que neste caso do
suxeito "Pedro" non se deriva necesariamente tal cousa. Seino porque asi foi e mo
dixeron, non porque asi tivese que ser. Se ben é contraditorio coa nocién de triangulo
non ter tres lados,

non é contraditorio con Pedro que en vez de facer tres veces o Camino o fixese unha
ou ningunha. As viaxes de Pedro non son necesarias, sendn continxentes, fixoas pero
as poderia non facer.

Dada a tendencia racional ista a enraizar o conecemento no innato e a priori (isto &,
cognoscible de anteman), Leibniz argumentaba que se o noso entendemento fose
infinito (isto €, se conecésemos a Pedro como Deus o cofiece) saberiamos de anteman
que necesariamente haberia de facer o mencionado camino exactamente ese numero
de

veces. Se para nos € unha sorpresa, € debido a que a finitude do entendemento
humano sé nos capacita para analizar esencias ou ideas, non para analizar existencias
ou feitos. Dese modo, podemos ter a certeza analitica de que un angulo rec to mide
90Q, pero non de que viviremos 90 anos.

A XEITO DE EXEMPLO

Para achegarnos a comprender o pensado unha situacién semellante ao infinito e nos
por Leibniz, podemos recorrer a situaciéns imaxinamos falando con Deus, isto é,
como aquelas na que alguén nos di: "Se ti cunha intelixencia omnisapiente e infinita,
o coneceses tan ben coma eu, non che Deus poderia dicimos que todo o que
sorprenderia o que fixo". Con tal facemos é a consecuencia necesaria do
afirmacién o noso interlocutor quérenos que somos e que, se non o vemos asi, é so
transmitir a idea de que a nosa sorpresa é debido ao caracter limitado da nosa vision,
s6 o froito dun cofiecemento deficiente da isto é ao pouco que nos cofhecemos.

persoa da que falamos. Se estendemos

Desmarcandose de toda apelacion a un entendemento divino infinito e situandose de
pleno na natureza humana, Hume distinguiu entre materias de feito e relacions de ideas.
As relacions de ideas son universais, necesarias, analiticas e a priori. As
materias de feito son continxentes, sintéticas e a posteriori. O xuizo
"Pedro fixo tres veces o camifo de Santiago dende Roncesvalles", é continxente (non
tiha por que facelo asi), sintético (o predicado non esta analiticamente incluido no
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suxeito) e a posteriori, sabémolo porque asi foi e non porque asi tivese que ser,
sabémolo despois -a posteriori- de que sucedera e non antes -a priori- As relacions de
ideas son verdadeiras a priori independentemente da experiencia, os xuizos de feito
tefien que ser corroborados pola experiencia para ser admitidos. Afirmar que "os
trevos tefen tres follas" é un xuizo de feito que pode ser, e de feito o é, refutado pola
experiencia. Afirmar que os triangulos tefen tres lados expresa unha relacion de ideas
que non pode ser refutada pola experiencia, € unha verdade a priori e necesaria.

2.2.2. Os tipos de xuizo en Kant

Kant distingue entre xuizos analiticos a priori e sintéticos a posteriori. Os
xuizos analiticos dannos seguridade, pero non informacion, posto que repiten o que xa
esta contido no suxeito; os xuizos sintéticos, pola contra, dannos informacion (dinnos
algo que non sabiamos nin poderiamos saber limitandonos a analizar o suxeito), pero
non nos dan seguridade, xa que a stUa verdade non é universal e necesaria, sendn
continxente e particular (de ai que a verdade dun xuizo sintético tena que verificarse a
través de observacions concretas).

Pero Kant defende a existencia dun terceiro tipo de xuizos que tenden unha
ponte entre a razéon analitica e a experiencia sintética: os Xuizos sintéticos a
priori. Como exemplos tomemos duas proposicions, a primeira tomada das
matematicas e a segunda da fisica: "a recta é a distancia mais curta entre dous puntos"
e "todo o que comeza a existir ten unha causa". Por un lado son sintéticas, posto que
analizando o suxeito (o concepto de lifia recta ou o de existencia) non encontramos
incluido o predicado (a nocién de distancia ou a de causa); pero, por outro lado, son
verdade a priori, pois sabemos de anteman que necesariamente é asi e non pode ser
doutro modo. Os xuizos sintéticos a priori, que nos dan informacién universal e
necesaria, son os principios fundamentais do noso cofnecemento
cientifico.

A orixe do vinculo entre cohecemento empirico (antes reservado aos Xuizos
sintéticos), e universal e necesario (antes reservado aos xuizos analiticos) que se da
nos xuizos sintéticos a priori vén dado polo caracter esencial que a mente xoga no
conecemento. Dado que toda experiencia € unha experiencia mental, toda experiencia
ha de adaptarse a forma da mente.

A MODO DE EXEMPLO

Se temos ante nés un vaso cilindrico, nos
vendan os ollos e verten distintos liquidos
no vaso, s6 poderemos saber a posteriori
(quitando a venda e mirando) se verten
auga, cervexa ou zume de laranxa no

necesariamente cilindrica. Suceda o que
suceda, a mente precede ao que
sucede imponéndolle unha forma no acto
mesmo de recibilo (do mesmo modo que o
vaso impon, no acto mesmo de recibilo, a

devandito vaso, pero, non obstante,
sabemos, a priori que a forma adoptada
polo liquido que se verte serd

sua forma ao liquido).

Unha vez mais, Kant abre aqui unha via intermedia entre Leibniz e Hume, entre
racionalismo e empirismo. A diferenza do racionalismo de Leibniz, Kant non se sitda
no plano dunha mente infinita como a de Deus, para quen todo feito seria deducible a
priori, pero tampouco nun plano escéptico como Hume, para quen toda cuestion de
feito € continxenie. Sen sairnos da finitude humana, hai un terreo vinculado a
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experiencia, o dos xuizos sintéticos a priori, onde reina a universalidade e a necesidade.
Grazas a ese tipo de xuizos é posible que a ciencia nos ofreza un conecemento
universal e necesario.

LEIBNIZ HUME KANT

Verdades de razén Relacions de ideas , ..
Xuizos analiticos

+

. . . Xuizos sintéticos
Verdades de feito Materias de feito

Xuizos sintéticos a priori

2.3. As facultades do conecemento
2.3.1. A estrutura da Critica da razén pura

Kant desenvolve a sla resposta 4 pregunta ";que podo conecer?" na Critica da razon
pura. Esta obra dividese en duas partes: "Doutrina trascendental dos elementos” e
"Doutrina trascendental do método". A primeira parte aborda os elementos que
intervenen no cofecemento segundo as duas facultades cognoscitivas fundamentais: a
sensibilidade, da que se ocupa a "Estética trascendental" e o entendemento, do que se
ocupa a "Loxica trascendental". Esta Ultima dividese a4 sua vez en "Analitica
trascendental”, centrada no modo no que o entendemento sintetiza os fenédmenos, e
"Dialéctica trascendental", centrada no modo no que a razén sintetiza os xuizos.

ESQUEMA DE LA CRITICA DE LA RAZON PURA

ESTETICA TRASCENDENTAL
(receptividade sensible)

DOUTRINA TRASCENDENTAL
DOS ELEMENTOS ANALITICA TRASCENDENTAL

LOXICA TRASCENDENTAL
(actividade intelectual)

CRITICA DA RAZON PURA

DOUTRINA TRASCENDENTAL
DO METODO DIALECTICA TRASCENDENTAL
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2.3.2. A Estética trascendental

Bo conecedor das analises humeanas e do escepticismo ao que conducian, Kant
reformulou o problema do cohecemento e os ambitos de substancial idade dende o
punto de vista do seu idealismo trascendental. Este idealismo xurdia como
consecuencia das limitacions que mostra ria a analise empirista cando tratamos de
aplicalo a algunhas nocidns fundamentais como, por exemplo, as de espazo e tempo
(das que Kant se ocupa na Estética transcendenta0. Se, como din os empiristas, toda
idea procedese da experiencia, enton eu veria o espazo a través dos sentidos e, a
partir de tal ou tales sensacions, chegaria a formar a idea de espazo que atopo na mina
mente. Agora ben, todo obxecto de experiencia sensible presenta un limite e o espazo
é ilimitado, polo tanto, na medida en que é imposible ter unha experiencia sensorial de
algo ilimitado, tamén seria imposible derivar a idea de espazo das sensacions.

Non obstante, se ben por un lado non temos experiencia ningunha do espazo
(xa que todo o sensible é limitado e o espazo carece de limites), por outro lado
tampouco podemos ter experiencia ningunha dun obxecto externo fora do espazo (xa
que todo limite ou forma dun obxecto sensible presupon un espazo que lle rodea).
Atopariamonos, pois, ante a situacion paradoxal de que, se ben a idea de espazo non
provén da experiencia do mundo externo, non pode haber ningunha experiencia do
mundo externo que non se dea no espazo. O mesmo paradoxo se repite no caso do
tempo, pois se ben temos a experiencia de que todo pasa nel, nunca vimos o tempo
pasar; vemos nacer e morrer as cousas no tempo, pero non nacer e morrer ao tempo
mesmo, todo o vivimos e vemos nel, pero a el non o vemos.

A resposta de Kant ao paradoxo residia en sinalar o caracter non obxectivo,
senon subxectivo do espazo e do tempo. Con iso imprime a filosofia un "xiro
copernicano™, Do mesmo modo que Copérnico chamou a atencion sobre aqueles
movementos que non estan nos astros observados, sendn que son a consecuencia do
movemento do observador, Kant chama a atencion sobre o feito de que a orde dos
obxectos conecidos depende do suxeito que conece.

A orixe do espazo e do tempo non estaria nas impresions sensibles, senén na
nosa mente. Do mesmo Xxeito que o vaso da forma dauga no acto mesmo de recibila, a
mente da forma 4 experiencia no acto mesmo de recibila. Cando a nosa mente recibe
impresions sensibles responde dandolles forma, ordenandoas. O espazo seria unha
orde de simultaneidades e o tempo seria unha orde de sucesions que a mente
establece entre as impresions sensibles. Sempre que aparece unha orde, a responsable
desa orde non é a materia sensible, senén a mente. Espazo e tempo son como os
eixes de abscisas e ordenadas onde o ollo da mente coordina inmediatamente todo
dato sensible, son as formas a priori da sensibilidade.

O noso sentir ou intuir empirico é feito posible por un intuir puro que ten a
sta orixe na mente. Espazo e tempo son intuicions puras sobre as que se
basean os xuizos sintéticas a priori que constitiien a matematica. E por
iso que as matematicas nos proporcionan un cohecemento que, sen proceder da
experiencia, se cumpre sempre nela, isto €, proporcionanos xuizos sintéticos a priori. A
xeometria baséase na intuicion pura do espazo, e dado que todo obxecto
externo € captado no espazo, € captado conforme as leis da xeometria, A
aritmética baséase na intuicion pura do tempo, xa que os nimeros non
nos falan dunha orde simultanea (como a espacial: neste mesmo instante isto esta a
dereita, isto outro a esquerda...), senon sucesiva (un, dous, tres) como o tempo
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mesmo (agora un segundo, despois outro e outro..,). Dado que toda experiencia se da
no tempo toda experiencia se acomodara aos xuizos sintéticos a priori da aritmética.

DOCUMENTO 2

De que o noso cofiecemento comeza coa experiencia, diso non hai dubida; pois, ;por que
outro medio ia espertar a facultade de cofiecer para o seu exercicio como non fose polos
obxectos que tocan os nosos sentidos, que por unha banda provocan por si mesmos
representacions e, por outra, pofien en movemento a nosa actividade intelectiva para
comparalas, ligalas ou separalas, transformando deste xeito a materia bruta das impresiéns
sensibles en cofiecemento dos obxectos que chamamos experiencia? Non hai, pois, na orde
do tempo ninglin cofecemento que preceda en nés a experiencia e con ela comeza todo
cofiecemento. Mais, ainda cando todo o noso cofiecemento empece coa experiencia, non por
iso todo el procede exactamente da experiencia. Pois ben poderia ser que mesmo o noso
cofiecemento empirico fose un composto do que recibimos a través das impresions e do que a
nosa propia facultade cognoscitiva (apenas estimulada polas impresions sensibles) produce
por si mesma, engadido este que nés non poderemos distinguir daquela materia prima antes
de que un longo exercicio chame a nosa atencién sobre iso e nos faga habiles para levar a
cabo a sua separacién. Hai pois, cando menos, unha cuestion necesitada dunha madis
minuciosa investigacion e que non se pode despachar cunha primeira ollada: a de se hai
semellante cofiecemento, independente da experiencia e ata de todas as impresions dos
sentidos. Tal cofiecemento denominase a priori e distinguese dos empiricos, os cales tefien as
suas fontes a posteriori, é dicir, na experiencia.
I. KANT, Critica da razén pura (1787).
Introducion. |- Da distincion de cohecemento puro e empirico.

I. Ningiin conecemento precede a experiencia. Pero, ;jtodo cofiecemento procede da
experiencial

2. ;Que cuestion esta necesitada dunha minuciosa investigacion?

3. Explica as ultimas lifias do texto: "Tal conecemento denominase a priori e distinguese
dos empiricos, os cales tefien as suas fontes a posteriori, é dicir, na experiencia".

2.3.3. A Analitica trascendental

Do mesmo modo que a sensibilidade impon as stas condicidns aos fendmenos
sensibles a través das intuicions puras do espazo e do tempo, o entendemento
tamén impon as suas condicions dando forma a experiencia sensible por medio de
conceptos puros ou categorias. A diferenza entre intuicion e concepto
correspondese coas duas facultades en xogo: entendemento e sensibilidade. A
sensibilidade é receptiva, recibe impresions nas intuicions puras do espazo e o tempo;
dese modo os fendmenos son nos dados en forma de intuicidns empiricas ou
sensacions, Pero a nosa mente non se limita a recibir pasivamente impresions, senon
que posue un entendemento cuxa actividade consiste en relacionar as sensacions ou
intuicions empiricas entre si. Un colar de perlas existe porque hai un tio que une as
perlas entre si, doutro modo as perlas caerian esparexidas. A sensibilidade permitenos
intuir a realidade, captar sensacions, mais o entendemento ganduxa as devanditas
sensacions, establece relacion entre elas grazas as cales a realidade se volve concibible
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como un todo unificado e non como un mero torrente de sensacions inconexas e
esparexidas

Aos distintos modos de ganduxar ou unificar as sensacions denominounos,
como indicamos, conceptos puros do entendemento ou categorias. Kant distingue un
total de doce categorias, en correspondencia coas doce formas de xuizo
admitidas pola loxica, pero aqui imos falar tan s6 das duas que na unidade anterior
vimos como foran obxecto das criticas empiristas: a categoria de substancia e a de
causalidade, Kant subscribe tanto a idea de Locke de que non temos ningunha
experiencia sensible das substancias 2 marxe das suas propiedades, como a de Hume
de que nada na experiencia nhos permite garantir que unha sucesion reiterada de feitos
no pasado siga tendo lugar do mesmo modo no futuro, pero engadira que non € na
experiencia sensible onde habemos de buscar o fundamento de nocidons como
substancia e causalidade, sendn no modo no que o entendemento se serve da nocion
de "substancia" ou de "causa" como categorias ou instrumentos para unificar as
experiencias que nos proporcionan os distintos sentidos.

A través dos ollos chéganme cores, a través do olfacto olores, a través do
gusto sabores, etc. O entendemento € quen se serve da categoria de substancia para
unificar toda esa diversidade: é por iso que non percibimos por un lado unha cor
vermella e por outro un olor agradable, senon que, unitariamente, como aspectos
dunha Unica realidade, percibimos "o aroma da rosa vermella".

Igualmente, dado que os fendmenos se dan no tempo, o entendemento sérvese
da categoria de causa para crear uniformidade nese devir por medio de enlaces
estables entre representacions. Unha vez mais, a causalidade non ten unha realidade
empirica, senén trascendental, non é unha lei que a mente atopa nas cousas, senon
unha lei que as cousas atopan na mente; non é un fendmeno dado, senén un enlace
pensado entre fenomenos. De ai o papel fundamental dos xuizos sintéticos a priori de
fisica. Sabemos a priori que todo fendmeno ten unha causa porque a nosa mente enlaza
causalmente o real; sen ese enlace causal os fendmenos sucederianse sen conexion
entre si e o tempo seria como unha catarata fenoménica sen sentido.

Os conceptos puros ou categorias son distintos dos conceptos
empiricos. Un concepto empirico seria o froito, tal e como os aristotélicos ou os
empiristas defenderian, de atopar semellanzas ou trazos en comun entre unha serie de
individuos ou elementos, Asi, nos conceptos "can" ou "gato" relnense os trazos
comuns aos individuos desas especies, Pero para atopar semellanzas entre individuos,
antes hai que ser capaz de captar individuos, isto &, hai que ter a capacidade de unificar
as percepcions que nos proporcionan os diversos sentidos baixo o concepto puro de
substancia, Esta categoria que acabamos de citar non procede da experiencia, senon
que a precede como o seu medio de unificacion; é a categoria de substancia a que
sintetiza a priori os fendmenos capacitandonos para captar substancias individuais. Unha
vez captadas as devanditas substancias xa poderemos elaborar mediante semellanzas e
abstraccions conceptos empiricos a posteriori.

Igual acontece coa categoria de causa. Os cientificos investigan as causas dos
fenodmenos, os animais non as perciben nin as buscan porque carecen do concepto
puro de causa, non posuen o codigo mental necesario para poder descifrar causal
mente o mundo. Pero unha cousa € posuir o concepto puro de causa e outra cousa &
saber cal é a causa concreta dun determinado fenémeno, Os cientificos experimentan
e efectllan observacions detalladas precisamente porque non lles abonda coa
conviccion a priori de que todo fendmeno ten unha causa, senén que queren
comprobar a posteriori (é dicir, por medio da experiencia) cal é a causa concreta de tal
ou cal fenomeno,
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O suxeito trascendental suxeita ou enlaza a experiencia coas categorias,
pero el mesmo non €& unha experiencia nin, polo tanto, pode ser enlazado polas
categorias. Kant responderia a critica humeana da identidade persoal sinalando que o
eu non pode ser nunca obxecto de experiencia porque é condicion radical de
posibilidade desa mesma experiencia, Dado que toda experiencia o é¢ dun
obxecto, o suxeito queda sempre mais ala de toda experiencia posible, é o ollo sen
o cal nada pode ser visto, pero que non pode verse a si mesmo.

Na medida en que o suxeito € o que suxeita, servindose das categorias, non
pode suxeitarse a si mesmo, do mesmo modo que unha man non pode collerse a si
mesma. O suxeito, ao igual ca a man, por ser aquilo que capta non pode ser captado,
ainda que non se pode captar sen el. E por iso que do eu sé podemos falar nos termos
dunha apercepcion trascendental, dado que percibir ou comprender o que é o
eu, € apercibirse ou darse conta de que o eu non pode ser obxecto de percepcion.
Estando sempre presente como suxeito, o eu esta sempre ausente como obxecto,

DOCUMENTO 3

Se chamamos sensibilidade a receptividade do noso danimo (psique), para captar
representacions en canto sexa dalgun xeito afecta

do, en contrapartida, a facultade de producir por nés mesmos representaciéns, a
espontaneidade do cofiecemento, serd entendemento. A nosa natureza pertence que a
intuicion nunca poida ser mdis ca sensible, é dicir, contén unicamente o modo cémo somos
afectados polos obxectos. Pola contra, a facultade de pensar o obxecto da intuicién sensible é
o entendemento. Ningunha destas propiedades prevalece sobre a outra. Sen sensibilidade
ningun obxecto nos seria dado, e sen entendemento ningin poderia ser pensado.
Pensamentos sen contido son baldeiros, intuiciéns sen conceptos son cegas. Por iso tan
necesario € facer os seus conceptos sensibles (é dicir, agregarlle o seu obxecto na intuicion)
como facer comprensibles as stas intuicions (é dicir, somete las a conceptos). Ambas as duas
facultades ou capacidades non poden tampouco permutar as suas funcions. O entendemento
non pode intuir nada e os sentidos non poden pensar nada. Unicamente na sta reunién pode
orixinarse o cofiecemento. Non por iso, non obstante, podemos mesturar a sua participacion,
senén que hai serios motivos para separaralos coidadosamente e distinguilos entre si. Por iso
distinguimos a ciencia das regras da sensibilidade en xeral, é dicir, a estética, da ciencia das
regras do entendemento en xeral, é dicir, a léxica.

I. KANT; Critica da razén pura, (A51/B75-A52/B76)
I. Doutrina trascendental dos elementos, 2' parte: A loxica trascendental.

I. Explica a diferenza entre sensibilidade-receptividade e entendemento-
espontaneidade.

2. Explica a seguinte afirmacion: "Pensamentos sen contido son baldeiros, intuicions
sen conceptos son cegas."

3. ;Poden intercambiar as duas facultades as suas funcions?
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2.3.4. A Dialéctica trascendental

O entendemento é actividade pensante, e esta € actividade unificadora. Kant ocupase
da actividade pensante propia do entendemento na "Léxica trascendental" (que é a
segunda parte da primeira parte de: "A doutrina dos elementos"). Pero, como xa
indicamos, dita "Loxica trascendental” dividese en "Analitica trascendental" e
"Dialéctica trascendental”. Iso é asi porque o labor unificador do entendemento non se
limita a unificar fendmenos producindo xuizos, senén que o seu impulso unificador o
leva a unificar os xuizos mesmos. E por iso que Kant diferencia, dentro do
entendemento (do cal se ocupa na "Léxica trascendental"), a facultade da razén e a ela
dedica a "Dialéctica trascendental".

A nosa razén non lle abonda que o entendemento lle mostre os xuizos que
formou unificando as experiencias sensibles por medio das categorias, a razéon quere
indagar por que eses xuizos son asi e non doutro Xxeito. Isto podémolo exemplificar
por medio dunha serie de siloxismos, cada vez asentados sobre premisas mais
universais, aos que poderia dar lugar un xuizo como este: "Ti vas morrer". O
interesado poderia preguntar ";Por que?". E enton poderiamos contestarlle:

Todos os homes son mortais
Ti es home
Ti es mortal

Deste modo, sobre a base da afirmacion universal de que "todos os homes son
mortais" quedaria demostrado que, antes ou despois, vou morrer. Agora ben, poderia
preguntar ;e por que todos os homes son mortais?!, e enton poderiase contestar co
seguinte siloxismo:

Todos os animais son mortais
Os homes son animais
Os homes son mortais

Agora ben, polas mesmas razéns que as arriba indicadas, poderia preguntar: ";E por
que todos os animais son mortais?", e poderiaseme responder:

Todos os seres vivos son mortais
Os animais son seres vivos
Os animais son mortais

Independentemente de a onde poidamos chegar por este camino, a razéon
parece caracterizarse por unha especial insaciabilidade dialéctica que a impulsa cara ao
incondicional, xa que mentres algo sexa verdade tan sé a condicién de que o sexa outra
cousa, a razon vai correndo detrds desa outra cousa. A sede de verdade da razon so se detén
ante a fonte mesma do incondicional (de onde xermola a serie completa das condicions).
Deus, Alma e Mundo, o que Kant denomina Ideas da Razdn, representan ese
horizonte incondicional ao que a razén por natureza non pode deixar de aspirar, pero
que, igualmente por natureza, non podera alcanzar xamais, Un conecemento
incondicional é, de feito (dende o punto de vista da filosotia kantiana), como un ferro
de madeira, posto que conecer € impoher condicions,

Kant explicanos que, do mesmo modo que o entendemento utiliza as
categorias para unificar as experiencias sensibles en xuizos, a Razén sérvese das Ideas
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de Alma, Mundo e Deus como dun horizonte trascendental que nos impulsa
continuamente a indagar. Tefen, pois, tan s6 unha realidade trascendental inserida na
esencial vontade de suxeitar ou unificar propia do suxeito do cofecemento.

Hai, non obstante, unha diferenza crucial entre as categorias do entendemento
e as Ideas da Razon, As categorias son constitutivas de conecemento obxectivo
establecendo relacions entre os fenémenos, pero as Ideas non unifican, senén
que impulsan ao entendemento a seguir unificando, a que aplique as categorias
a sinteses cada vez mais amplas dos fendmenos. As ldeas impulsan a seguir cofecendo
coas categorias, pero as Ideas non se poden cofecer nin ser obxecto de cofecemento.
S6 os conceptos puros, aplicados a experiencia, poden concibir xuizos de
conecemento, as Ideas son estériles ao respecto.

As Ideas son forzas motoras que impulsan ao home a ir sempre mais ala de
todo conecemento logrado tendendo cara a unha sintese total dos fenédmenos. Dita
sintese é para o home tan inalcanzable como irrenunciable. A Alma opera asi
como o horizonte de unificacion de todos os fendomenos psiquicos, o
Mundo de todos os fisicos, e Deus da realidade na sua globalidade
(tanto interna-psiquica como externa-fisica). As devanditas Ideas sinalan ao
conecemento os seus fins, pero non lle achegan ninglin medio, os Unicos medios para
un coflecemento obxectivo nacen do vinculo entre intuicién e concepto. E por iso que,
se ben é lexitimo facer un uso regulador das Ideas, isto &, servirse delas como un
aliciente constante para proseguir as nosas indagacions, € ilexitimo facer un uso
constitutivo destas tratando de convertelas en obxecto de cofecemento.

. O empirismo humeano concluia que non podemos
ATAGUARA conecer a existencia de Deus, nin do mundo material nin do
CTAANA A N - | eu. O idealismo trascendental kantiano conclie que non
podemos conecer nin a existencia de Deus, nin a da alma, nin
a do mundo en si. O noso cohecemento constitlese na

| s sintese que das sensacions fan das categorias, sO hai
' CRITICA conecemento dentro de sintese intuicion-concepto. A
DE LA RAZON PURA intuicion sen categoria é cega e a categoria sen

W intuicion baleira. O que non é obxecto de

intuicion ou sensacion non pode ser obxecto de
coflecemento. E por iso que a metafisica non pode
constituirse como ciencia, porque daquilo do que nos
fala a metatisica (a totalidade fisica do mundo, psiquica da
mente e absoluta de Deus) non hai sensacion e, polo tanto,
non hai sintese nin chega a constituirse conecemento. O
discurso metatisico € un discurso baleiro, desenraizado do
Unico lugar onde un discurso pode fundarse: a experiencia. As
sensacions son sempre finitas, o infinito € un horizonte que nos impulsa a seguir no
camino de conecer, non un cohecemento,

A metatisica € imposible como ciencia. O que esta mais alda do fenoménico esta
mais ala do cognoscible. O erro do dogmatismo metafisico estaria en facer un uso
constitutivo das categorias, en vez de, como € o caso da ciencia, limitarse a un uso
regulador. A ciencia continuamente avanza, nunca se da por satisfeita e sérvese das
teorias existentes para desenvolver teorias mais amplas que nos ofrezan un
conecemento cada vez mais unificado. Pero a ciencia non supera os limites da
experiencia e sabe que ten que corroborar as suas teorias sobre o mundo con
experimentos concluintes. Ao cientifico encantarialle poder dispoier dun
conecemento completo do universo, pero vai paso a paso, tratando de elaborar un
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conecemento cada vez mais completo, ainda que non sexa total. Acepta humildemente
que os limites do cohecemento humano son os limites da experiencia, Ao metatisico
faltalle a prudencia do cientifico. O seu desexo de obter unha explicacion completa do
real lévao a superar, como nun prolongamento inercial da avidez de saber, os limites
da experiencia.

Dese modo os metafisicos son vitimas dun espellismo que toma o
trascendental-subxectivo como transcendente-obxectivo, confundindo, dese modo, un
impulso subxectivo por unha realidade obxectiva. Deus, Alma e Mundo non son
obxectos de cofecemento, senon ldeas no sentido de ideais, metas
ou fins do cofnecemento. Mentres que en Descartes a realidade espiritual das
almas, a material dos corpos e a creadora de Deus conservaban un caracter
transcendente-obxectivo, en Kant so teran un caracter trascendentalsubxectivo,

A Ultima palabra tampouco a ten o escepticismo, xa que a razén non disolve o
conecemento, senon que o alenta (coas ldeas) e o constitle (coas intuicions puras e os
conceptos). A andlise kantiana da razon pura, lonxe de afastarnos do conecemento
universal e necesario, mostranos o seu verdadeiro fundamento. As leis que rexen o
mundo encontran o seu solido fundamento, fronte ao escepticismo, nos principios que
rexen a nosa propia mente, Agora ben, fronte ao dogmatismo metafisico, esas leis non
son absolutas, senon relativas a
subxectividade finita do home, Ese € o modo no que Kant trazou o seu camifio entre
os dous extremos do escepticismo e o dogmatismo.

Esquema da teoria kantiana do cofnecemento

Facultade Materia Forma Resultado
impresions ou . . .,
- , . intuicions puras: . . ., -
Sensibilidade estimulos  sensibles intuicions empiricas

. espazo e tempo
sen organizar

intuicions empiricas

Entendemento - categorias Xuizos
ou sencacions
Razén Uizos Ideas crecente unificacion
(Deus,Alma, Mundo) do conecemento
Ambitos de realidade: de Descartes a Kant
Descartes Locke Berkeley Hume Kant*

Deus Deus Deus Deus

Res cogitans Eu Mente Alma

Res extensa Corpos Mundo

* Téhase en conta que no caso de Kant, non se trata de ambitos de realidade obxectivo-
transcendente ou substanciais, senon de ambitos de ideal idade subxectivo-trascendental.
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DOCUMENTO 4

Asi pois, asemade enfastiados do dogmatismo que nada nos ensina e mais do escepticismo
que nada nos promete, nin tan sequera o retiro nunha licita ignorancia; requiridos pola
importancia do necesario cofiecemento, e desconfiados, pola nosa longa experiencia, verbo de
todos aqueles cofiecementos que coidamos posuir, ou daqueles que se nos ofrecen baixo o
titulo da razén pura, o Unico que nos queda é unha pregunta critica, consonte a cuxa
resposta podemos no futuro dispofier o noso proceder: ;E posible, en xeral, a metafisica? Esta
pregunta, non obstante, non ha de ser respondida con obxeccions escépticas fronte a unha
metdfisica existente (pois agora non damos por boa a ningunha), senén a partir do concepto
puramente problemdtico dunha tal ciencia, [|] "Critica da razén" designa aqui o verdadeiro
camifo intermedio entre o dogmatismo, que Hume combateu, e o escepticismo que el, pola
contra, quixo introducir: un camifio intermedio que non recomenda, tal como fan outros
caminos intermedios, determinarse un mesmo de xeito, digamos, mecadnico (algo dun e algo
doutro), que a ninguén abren os ollos, senén un camifo tal que se poida determinar
exactamente segundo principios. [2]

I. KANT, Prolegémenos a toda metdfisica futura que poida presentarse como ciencia.
[1] "Cuestion xeral dos Prolegémenos: ;E posible, en xeral, a metdfisical.. 94,274;
[2] "Conclusion: Da determinacion dos limites da razén pura» 958, 360,

|. ;E posible, en xeral, a metatisica?

2. ;Por que "Critica da razon" designa aqui o verdadeiro camino intermedio entre o
dogmatismo, que Hume combateu, e o escepticismo que el, pola contra, quixo
introducir?
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