En cuanto que son ideas, no podemos tener de ellas ningin cono-
cimiento, ya que las ideas escapan a nuestro conocimiento por no re-
ferirse a objetos de experiencia. Sin embargo, hablamos de ellas como
si correspondiesen a objetos. Esto se debe a una tendencia innata que
nos impulsa hacia lo incondicionado, hacia la superacién de los 1imi-
tes impuestos por la sensibilidad y el enténdimiento.

La imposibilidad de la metafisica como ciencia

Hasta el presente, la metafisica no habia sido capaz de constituir-
se como ciencia. Esta situacién se debia, segiin KANT, a que, al haber
abandonado la relacién con la experiencia, la metafisica se habia con-
vertido en un mero sistema deductivo que no se sometia a ningiin ca-
non, es decir, a ninguna limitacién, con lo que la razén seguia su pro-
pio discurso sin pararse a ver si lo que establecia como verdad corres-
pondia a algo real o era mera especulacién.

La metafisica responde a la tendencia natural de la razén huma-
na a sobrepasar el campo de la experiencia. Pero la carencia de cual-
quier contraste la hace derivar hacia un uso acritico de la razén y a
un uso indebido de las ideas de la razén pura. Su uso correcto seria el
uso regulador, es decir, director del entendimiento hacia sintesis ca-
da vez més generales. Cuando va més alld de esta tarea unificadora,
pierde su funcién de conocimiento. De aqui que la metafisica no sea
una ciencia, sino el resultado del uso de la razén desligado de la ex-
periencia.

Durante siglos se habia creido que la metafisica era la més eleva-
da de las ciencias. Para KANT, el punto de partida de ese error esta
en la llamada ilusién trascendental, es decir, en el uso de los con-
ceptos mds all4 de lo empirico. La aplicacién de las categorias a obje-
tos trascendentales lleva a tomar las ideas de la razén pura —alma,
mundo y Dios— por objetos reales.

E EL USO PRACTICO DE LA RAZON

La negacién de la metafisica como ciencia muestra que la razén,
que se consideraba todopoderosa, y asi venia siendo entendida por el
Racionalismo, posee limites de actuacién en el terreno del conoci-
miento. El problema que se le plantea ahora a KANT es el de averi-
guar si'no puede haber alguna otra forma de funcionamiento de la
razén que -dé respuesta a la ineludible tendencia humana hacia lo
incondicionado.

KANT encuentra que la limitacién negativa que supone la Critica
de la razén pura significa, al mismo tiempo, la posibilidad de un uso

positivo de la misma.

La distincién entre fenémeno y cosa en si permite entender que si
alma, mundo y Dios, objetos tradicionales de la metafisica, no son
objetos empiricos de conocimiento, si pueden ser ideales, objetos con-
forme a los cuales se organice nuestro comportamiento.

La razén no puede permanecer en la mera postura negativa des-
cubierta por la critica de la razén pura, porque en el hombre existe
un ansia irrefrenable de encontrar algo mas alla de los limites de su
sensibilidad. Cabe suponer que existen objetos que puedan ser térmi-
no de su inquietud. Estos objetos no serian accesibles mediante el
uso teérico de la razén, pero si mediante el uso practico.

i

Si, en cambio, prescindimos de est,
i restriccion de la idea al uso meramente
regulador, [a razén se extravia de muitipleg
formas por abandonar la via empirica, que eg
la que tiene que sefialar los hitos de su mar.
cha, y por aventurarse més alla de esa via, ha.
cia lo incomprensible e inescrutable, desde
cuya aitura no puede menos de ser victima dg|
vértigo, ya que, al verse desde tal perspectiva,
se encuentra completamente desligada de to-
do uso acorde con la experiencia. (...)

Pero después veremos que, en lo que al ysg
practico se refiere, la razon tiene derecho g
postular algo que de ninglin modo podria sy-
poner en el terreno de la mera especulacién
sin argumentos suficientes.

I. KanT: Critica de la razén pura

® ;Por qué se producen los extravios de
la raz6n?
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De esta forma, una vez desvanecidas

" todas las ambiciosas intenciones de

una razén que intenta ir mas alla de los limi-

tes de toda experiencia, nos queda todavia lo

suficiente como para tener motivos de satis-

faccién desde un punto de vista préactico. Na-

turalmente, nadie puede jactarse de saber que

existe Dios y que hay una vida futura; si lo sa-

be, es el hombre que vengo buscando desde
hace ya mucho tiempo. (...)

No, la conviccién no es certeza Idgica, sino
moral. (...) Es decir, la creencia en Dios y en
otro mundo se halla tan estrechamente unida a
mi sentido moral, que asi como no corro peli-
gro de perder la primera, tampoco necesito te-
mer que el segundo pueda serme arrebatado.

I. KanT: Critica de la razén pura

® ;Qué cabe afirmar seglin KANT respecto
de Dios y la creencia en otro mundo?
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En su uso préctico, la razén no se ocupa de conocer en general, ni
de entender las leyes que explican el funcionamiento de lo fisico, sino
de las leyes practicas que rigen nuestra conducta y que responden
a la pregunta jqué debo hacer?, para alcanzar determinados fines; o
bien, si la voluntad es libre, si el alma es inmortal y si existe Dios.

Los problemas que se plantean en este caso no son propios del co-
nocimiento tedrico —éste se refiere a objetos regidos por leyes deter-
ministas (causales), que dicen lo que sucede en el mundo fisico—, sino
que pertenecen al 4mbito de las leyes morales, leyes que hablan de
lo que debe suceder en vistas a alcanzar nuestro fin ltimo, la felici-
dad, la satisfaccién de todas nuestras inclinaciones. Por esta razén,
las leyes morales son leyes prdcticas.

g LA TEORIA MORAL KANTIANA

En 1788, KANT publica la Critica de la razén prdctica, en la que
trata del andlisis de la razén en su aspecto préctico, es decir, como
fundamento de la accién humana. El camino que sigue en ella es si-
milar al llevado a eabo en la Critica de la razén pura.

El anilisis del comportamiento humano lleva a KANT a observar
que la conciencia moral se expresa en principios a los que los hom-
bres ajustan su modo de actuar y, en funcién de los cuales, emiten
juicios morales sobre su conducta y sobre la conducta de los demds.
A esto le llama KANT el hecho moral, porque es tan evidente para él
como lo era el hecho del conocimiento.

El analisis empirico le lleva a afirmar que los términos bueno o
malo, en sentido moral, no pueden ser aplicados a las cosas, ni siquie-
ra a aquellas que constituyen objeto de las acciones humanas (regalo,
botin, ete.), sino a la propia accién humana.

Asi, el hecho de matar a un hombre no puede ser juzgado en fun-
cién del propio contenido del acto matar porque puede proceder de
una voluntad que no ha advertido tal accién (matar sin pretenderlo).
En tal caso, la accién seria moralmente indiferente. Interesa averi-
guar, pues, cudl sea el mévil, o aquello que determina la voluntad, en
la accién.

Eticas heteronomas y auténomas

KANT rechaza las llamadas éticas materiales o heterénomas, que
justifican la accién en funcién de lo que sea el bien, de o mandado en
determinadas circunstancias, o para alcanzar un determinado fin. Por
consiguiente, estas éticas no pueden dar nunca lugar a leyes generales.

El fundamento de la moral, al igual que el del conocimiento, por
basarse en la misma razén, tiene que ser a priori, purae forma, algo
vacio de contenido y, por lo tanto, independiente de lo empirico. En
esto consiste el cardcter universal que KANT exige a toda clase de jui-
cios morales.

La obligatoriedad que imponen los juicios morales sélo debe de-
pender de la voluntad auténoma, que actda independientemente
de todo elemento empirico o de toda determinacién exterior. De ahi
que la ética de KANT sea una ética auténoma y formal. Sélo desde
la autonomia de la razén, que descubre la ley moral en su interior,
tiene sentido hablar de la conducta moral.

"Dos cosas llenan mi dnimo con siempre nueva y
creciente admiracion y respeto: el cielo estrellado
sobre mi y la ley moral dentro de mi”. Con estas
palabras de la Critica de la razén préctica, que le
sirvieron de epitafio, KANT resume los dos gran-
des intereses de la razén: el conocimiento y la éti-
ca, si bien aquél aparece subordinado a ésta.

LA ETICA KANTIANA Y LA ETICA ANTERIOR

Kantiano Anterior

Material

Determina el bien a consequir
con lo accion moral (Felicidad,
placer)

Formal

No determina ningdn bien.
Sélo la forma de actuar
moraimente

Heteronoma
H origen de lo norma moral
es exterior ¢ lo condienci

Autonoma
La ley moral tiene su origen
en la propio conciencio

A priori

Lo moral no deriva de la
experiencia, se descubre en
o rozén

A posteriori

Los virtudes morales s
adgquieren mediante lo
experiendia v el hbito

Teleolagica

La accion moral persigue un
fin dltimo (lo felicidad, lo
salvacién, efc)

Deontolégica

Lo accién moral no busca
ningdn fin, s6lo se orienta por
el respeto ol deber

En este cuadro se establece una comparacién en-
tre la ética de KANT y la mayoria de las éticas an-
teriores. Se muestra asi el cardcter novedoso y
hasta revolucionario de la teoric moral kantiana,
fuente de inspiracién para muchas éticas poste-
riores, como la existencialista.
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Unicamente si encontramos aquello que es capaz de determinar a la
voluntad a obrar a partir de si misma y en virtud de sus propios princi-
pios, habremos dado con la raiz de un auténtico principio moral a
priori. Esta es la base de una moral universal que afecta a todos los
hombres por igual, en virtud de la estructura misma de la facultad que
lleva al hombre a la accién: 1a voluntad.

m La determinaciéon de la voluntad

En la moral kantiana, el origen de la determinacién se encuentra
en la capacidad legisladora de la razén pura en su uso practico, es de-
cir, en su capacidad para establecer leyes précticas, leyes morales, por
las que se determina una voluntad pura por la mera forma de 1a ley.

La moral kantiana supone una inversién del esquema de la moral
tradicional, pues no es el concepto del bien como objeto el que deter-
mina y hace posible la ley moral, sino al revés, la ley moral es la que
determina y hace posible el concepto del bien, en cuanto que éste me-
rece absolutamente tal nombre.

Segin KANT, la voluntad sélo debe obrar por respeto al deber. Esto
quiere decir que cualquiera que sea la ley moral, no basta con que el
acto esté de acuerdo con lo mandado por ella, o que el deseo coincida
con lo que manda la ley. La actuacién ha de regirse por el estricto res-
peto a la ley. Esto es lo que hace que la voluntad sea realmente volun-
tad buena, es decir, algo bueno en sf mismo. Sélo asi se supera el cum-
plimiento de un mandato como mera legalidad para adentrarse en el
terreno de la moralidad propiamente dicha.

TIPOS DE ACCIONES EN RELACION CON EL DEBER

Pueden ser legales o ilegales, pero siempre son inmorales

Accones contrarias al deber (inmorlidad)

Por inferés o por inclinacidn. Suelen ser legales, pero no

Acciones conforme al deber | .
tienen valor moral (legalidad)

Acciones por respeto ol deber Sélo ellas fienen volor moral (moralidad)

TEMA 12

Accién humanitaria de la ONG Médicos Sip, Fro
teras (MSF) en Ruanda. Segin KANT, dnicamen';-
respecto de la voluntad humana se puede aﬁrmae
que sea buena o mala: nada puede ser incondicior
nalmente bueno excepto una voluntod bueng. i
Ahora bien, no se puede hablar de buenqg volyp.
tad, dice KANT, si la intencién no va acompasiag,
de todos los medios posibles para lograr ] fin
que se persigue. )

Ast sucede, por eéjemplo, con muchos gobiernyg
que dicen tener "buena voluntad” para erradicqr
la pobreza y, sin embargo, no dedican log recyr.
sos minimamente necesarios para ello.
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10 . En esto descansa la diferencia entre la

. conciencia de haber obrado conforme
al debery por el deber, es decir, por respeto
hacia la ley, siendo lo primero (la legalidad)
posible, aun cuando sélo las inclinaciones hu-
biesen sido los fundamentos de determinacion
de la voluntad; lo segundo, empero (la morali-
dad), el valor moral, tiene que ser puesto ex-
clusivamente en que la acci6n ocurra por el
deber, es decir, s6lo por la ley.
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|. Kant: Critica de la razén préctica

® Sefiala la diferencia entre legalidad y
moralidad.
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m El imperativo categoérico

La presencia de la ley y el deber en la voluntad se manifiestan a
iravés de la experiencia de obligacidn que se plasma en los impera-
tivos o mandatos que expresan el deber ser. Estos imperativos son
constrictivos, es decir, impositivos para la voluntad, de forma que hay
que obrar ateniéndose a ellos.

El imperativo, por lo tanto, representa el mandato objetivo que re-
cibe la voluntad. En este sentido, los imperativos son leyes que afec-
tan a toda voluntad, al igual que las ideas de la razén afectaban a to-
do entendimiento. Frente a ellos existen las méximas, es decir, los
principios subjetivos a los que se ajusta el comportamiento de esta o
aquella voluntad.

Los imperativos se presentan de dos formas distintas: categori-
cos ¢ hipotéticos. Los imperativos hipotéticos ordenan lo qué se
debe hacer para alcanzar una determinada meta: Por gjemplo: "si
quieres aprobar, debes estudiar”. Los imperativos categéricos
mandan la accién en si misma sin referencia a ningin fin. Por ejem-
plo: "estudia”.

En el imperativo categérico se encuentra la universalidad que re-
quiere la moralidad, en tanto que es vélido para cualquier voluntad.
Y esto es asi porque el imperativo emana de la razén, igual para todos.
Al carecer de contenido, el imperativo categdrico expresa sélo la forma
de 1a ley y es tnico porque la ley se enuncia tinicamente como mandato.

B 1.0s postulados de la razén practica

En la Critica de la razén prdctica, KANT afirma, también, un pro-
ceso de unificacién cuya meta es el bien supremo. El supremo bien
se da en el mundo de la moral, no como determinante de la voluntad
sino como meta de sus aspiraciones. El bien supremo es culminacién
y no causa de la accién moral, con lo que mantiene la autonomia de
la voluntad.

Segtin KANT, el analisis del concepto de bien supremo ha sido tra-
tado en toda la historia de la ética, sin llegar a ningin acuerdo. La
razén es que no podemos deducir su contenido a partir de principios
empiricos: la condicién de la posibilidad del mismo tiene que descan-
sar sobre fundamentos de conocimiento a priori.

Para alcanzar el bien supremo, la razén ha de postular tres princi-
pios que lo hagan posible: libertad, inmortalidad del alma y Dios.
KANT les da el nombre de postulados de la razén practica. Reto-
ma asi las tres ideas de la razén pura que recobran, a partir de la
funcién préctica de la razén, una realidad que habian perdido en el

mundo tedrico.

— Primer postulado: la libertad. A diferencia de lo que ocurre
en el mundo fenoménico, regido por la necesidad, el mundo de
la razén préctica estd regido por la libertad. Esta es una pro-
piedad de la causalidad de los seres racionales que se llama
voluntad.

— Segundo postulado: la inmortalidad del alma. Alcanzar el
bien supremo es el objeto necesario de una voluntad determi-
nable por la ley moral. Pero llegar a él supone la santidad, un
proceso hacia la perfecta conformidad entre la voluntad y la
ley moral. Esto sélo es posible suponiendo la inmortalidad del
alma y, en este sentido, la idea de inmortalidad es también un
postulado de la razén préactica pura.

Férmulas kantianas
del imperativo categorico
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KANT considera hasta cinco formulaciones dis-
tintas del imperativo categérico. En ellas re-
coge desde un enunciado de méxima generali-
dad hasta una férmula que se apoya en una
consideracién sobre la naturaleza humana,
propia del mundo ilustrado en que se mueve:

1. Obra segiin una maxima tal que puedas
querer al mismo tiempo que se torne ley
universal.

2. Obra como si la maxima de tu accién de-
biera tornarse, por tu voluntad, ley univer-
sal de la naturaleza.

3. Obra de tal modo que uses fa humanidad,
tanto en tu persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un fin al mis-
mo tiempo y nunca solamente como medio.

4. Obra seglin maximas que puedan al mismo
tiempo tenerse por objeto a si mismas, co-
mo leyes naturales universales.

5. Obra por maximas de un miembro legislador
universal en un posible reino de los fines.

nesussesesescsssnares ceossseevssseIenseuneS

11 Por tanto, la razon practica parece ha-

ber establecido firmemente verdades
que la razén pura (especulativa) no puede lle-
gar a "conocer', sino nicamente a "pensar”.
No hay aqui contradiccién alguna. La razdn
practica no consigue probar teéricamente na-
da, ni tampoco llegar a un verdadero “conoci-
miento". Los postulados son, ciertamente, exi-
gencias de la razdn practica, pero no conducen
a un conocimiento, sino a una "fe racional". Y
la fe no es certeza de conocimiento. Por eso, el
esfuerzo moral tiene sentido. Los postulados
no permiten decir “yo sé", pero hacen verosimil
que se pueda decir "yo quiero".

1. KanT: Critica de la razén préctica

® ;Qué grado de certeza les corresponde
a los postulados de la razén prdctica?
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— Tercer postulado: la existencia de Dios. Ademds, lograr el
bien supremo requiere también llegar a la felicidad adecuada a la
moralidad, y para ello debemos suponer que hay una causa ade-
cuada a ese efecto, es decir, tenemos que postular la existencia de
Dios como realidad en la que el bien supremo se cumple.

Los tres postulados de la razén préctica hacen posible la amplia-
cién del conocimiento. Sin embargo, no permiten conocer ni la natu-
raleza del alma, ni la del mundo, ni al ente supremo (Dios), aunque
son ideas que no pueden desaparecer. Dan al conocimiento una base
por la cual las ideas de la razén pura, a partir de la ley moral, se con-
vierten en realidades objetivas aunque no se pueda mostrar que su
concepto se corresponda con un objeto.

Moral y religion

.

El tema de la felicidad estd presente en la ética kantiana como
culminacién del proceso que lleva al bien supremo. Sin embargo, la
felicidad aparece como un don que se nos da, como culminacién de la
vida ética. De aqui que la moral nos prepara para llegar a la felicidad
y abre el camino para la religién.

Para KANT, la religién no es determinante de la moral, sino que,
en todo caso, ocurre al revés. La moral funda la religién en un aspec-
to concreto: abre el camino de la felicidad como culminacién de la vi-
da ética. La religién es un refuerzo, al hacernos ver las leyes como
mandamientos del "ente supremo”, pero esto sélo tiene lugar si ya
hay un principio moral en nosotros. En este sentido, la ética kantiana
sigue la linea iniciada por la Tlustracién de una ética auténoma, inde-
pendiente de las religiones positivas.

La religién a la que alude KANT es la religién natural segin la con-
cepcién de la Tlustracién. La religién no se basa en una fe revelada
sino en una fe racional (la religién dentro de los limites de la mera
razén) y no impone mis obligaciones que tributar culto a Dios. Ade-
més, se puede admitir una posible revelacién, pero siempre serd una
creencia histérica que no debe contradecir la fe racional. Esto explica
la existencia de diversas formas histéricas de religién, pero, en verdad,
s6lo se puede hablar de una tinica religién comun a todo ser racional.

La libertad guiando al pueblo, dlec de EUging
DELACROIX. La libertad para KANT es un mero
ideal de la razén. No hay modo racional de argy-
mentar su existencia. Como mdximo podemos de.
sear o pedir (postular) que exista la libertad, y,
cierto margen de autonomia moral en un mund,
gobernado por leyes necesarias.

| De esta manera conduce la ley moral
I por el concepto del supremo bien, co-
mo objeto y fin de la razén pura practica, a la
religién, esto es, al conocimiento de todos los
deberes como mandatos divinos, no como
sanciones, es decir, érdenes arbitrarias y por
si mismas contingentes de una voluntad ex-
trafia, sino como leyes esenciales de toda vo-
luntad tibre por si misma, que, sin embargo,
tienen que ser consideradas como mandatos
del ser supremo, porque nosotros no podemos
esperar el supremo bien, que la ley moral nos
hace un deber de ponernos como objeto de
nuestro esfuerzo, mas que de una voluntad
moralmente perfecta (santa y buena), y al
mismo_tiempo todopoderosa, y por consi-
guiente, mediante una concordancia con esa
voiuntad.

I. Kant: Critica de la razén préctica

® ;Qué relacién puede haber entre reli-
gion y moral?
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EL FIN DE LA HISTORIA: LA PAZ PERPETUA

A KANT le preocupa el problema de la historia, aunque no elabora
una teoria sobre la misma. Sin embargo, redacta escritos en los que de-
fiende que su curso es teleoldégico, es decir, que la historia, como con-
junto de acontecimientos, se dirige hacia algtin fin. KANT, a partir de la
tercera formula del imperativo categérico, defiende una concepcién mo-
ral de 1a sociedad y de la historia, bajo el nombre de reino de los fines.

El progreso humano es constatable en la medida en que del esta-
dio primitivo se avanza hacia el estadio de "humanidad”. Esto supone
al mismo tiempo un progreso moral, que no se da sélo en los indivi-
duos sino en la especie. Es la misma naturaleza la que busca que ca-
da ser llegue a su pleno desarrollo.

KANT se sirve del concepto de intencién de la naturaleza, segin el
cual los antagonismos entre los seres humanos se convierten en cau-
sa de orden. En el hombre se dan inclinaciones opuestas: de un lado
desea entrar en sociedad; del otro, opone resistencia a los demaés.
Ahora bien, todo sucede como si la naturaleza se las "ingeniase" para
aprovechar todos los esfuerzos que los hombres hacen para resistir al
dominio de otros, hacia el logro de una convivencia cada vez més ra-
cional y pacifica. Aqui ya se intuye el concepto hegeliano de astucia

de la razén. [HeeEL, Unidad 13

Pero una vez creada la sociedad, los antagonismos entre indivi-
duos se trasladan a los Estados y surge la guerra, "el mayor obstacu-
lo de 1a moral". También aqui KANT se muestra optimista sobre la po-
sibilidad de que la razén llegue a imperar en las relaciones entre Es-
tados, de modo que éstos lleguen a constituir una gran federacién de
naciones que tenga por objetivo el logro de una sociedad civil perfec-
ta, justa, administrada segiin derecho, que culmine en la perfecta ar-
monia entre todos los pueblos: la paz perpetua.

Para alcanzar esta meta es necesaria la moralizacién de los indi-
viduos, su ilustracién, y, en definitiva, la colaboracién de los seres
humanos.

o

Antigua sede de la Sociedad de Naciones en Ginebra. En una de sus obras
postreras, La paz perpetua, KANT abogd por la creacién de una federacién de
Estados que dirimiesen sus conflictos por la via del didlogo y el consenso. De
este modo, se anticipaba en mds de un siglo a la creacién de la Sociedad de
Naciones, embrion de las actuales Naciones Unidas.
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13 Como se ha avanzado tanto en el esta-

blecimiento de una comunidad {mas o
menos estrecha) entre los pueblos de la Tierra
que la violacién de! derecho en un punto de
la Tierra repercute en todos los demas, la
jdea de un derecho cosmopolita no resulta
una representacion fantastica ni extravagan-
te, sino que completa el codigo no escrito del
derecho politico y del derecho de gentes en
un derecho piblico de la humanidad, siendo
un complementoe de la paz perpetua, al cons-
tituirse en condicién para una continua apro-
ximacién a ella.

I. KanT: Sobre la paz perpetua

® ;Cusl es la causa de la posibilidad de
un derecho cosmopoalita que conduzca
a una paz estable?
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Actividades de comprension
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1. Explica, en el contexto de este
apartado, los siguientes términos:

sintético — trascendental — a priori
— a posteriori — sensibilidad -
espacio — tiempo — intuicién
fenémeno — concepto puro —
nodmeno — idea - razén pura
heteronomia — postulado.

2. Explica algunas de las influencias
que recibe el pensamiento kan-
tiano.

3. Haz un esquema del proceso del
conocimiento, segun KANT,

4. ;Cudl es la razdn de que KANT no
admita la metafisica como ciencia?

5. ;Cudles son las caracteristicas fun-
damentales de la ética de KANT?

LA RAZON ILUSTRADA: KANT | 271
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