Oa imites do- coiecemento- emy Kamt

1.- CONTEXTUALIZACION:
1.1. As bases do movemento Ilustrado

En 1784 Kant escribe un artigo titulado: Que é a Illustracion? Nel podemos ler a seguinte definicion:
“A ilustracion é o abandono por parte do home, do estado de minoria de idade que débese atribuir
a se mesmo. A minoria de idade é a incapacidade de usar o propio intelecto sen a guia doutro. Esta
minoria atribuese non a falta de intelixencia, senon a ausencia de decision e valentia para usar o
propio intelecto sen a guia externa. Sapere aude! *“ (Atrévete a pensar! Ten a coraxe de usar a tia
propia intelixencia!)

Estas palabras acaban converténdose no lema e manifesto da [lustracion. Para os ilustrados, as nosas
mentes s6 poden liberarse da servidume espiritual con o aumento do cofiecemento. Mantefien unha
confianza cega na razon humana, un uso critico e sen prexuizos dela, que halles permitir: liberarse
de dogmas metafisicos, prexuizos morais, supersticions relixiosas e tiranias politicas. Os ilustrados
constitiense como un exército en loita contra a tradicion e o costume tomados como fonte de
autoridade. Ainda que non foi o inico movemento cultural da época, a Ilustracion foi o pensamento
hexemonica na Europa do século XVIII, constituindose como un movemento filoséfico, pedagoxico
e politico, articulado que seduciu gradualmente as clases cultas e, en especial, a burguesia.

1.2. Alianza entre razon e progreso

A Tlustracién é unha filosofia optimista. E a filosofia da burguesia en ascenso: é o pensamento
dunha clase social en ascenso que cre no progreso e esforzase en conseguilo, por conviccion e
porque ¢ o camifio do cambio social que anelan: “Algun dia todo sera mellor, esta é a nosa
esperanza” (Voltaire). Pero tal esperanza non se podera realizar se non contribuimos ca nosa
actitude, cas nosas ganas. Na base deste progreso espiritual, material, moral e politico, esta o uso
critico e construtivo da razon. Pero como entenderon a razon os ilustrados?

Para os grandes sistemas metafisicos do século XVII (Descartes, Malebranche, Spinoza e Leibniz), a
razon € o territorio propio das verdades eternas, desas verdades que son propias do espirito humano
(comuns en todos os SH) e que vefien de Deus. O que sabemos e intuimos grazas 4 razon, intuimolo
directamente de Deus: cada acto da razon confirma a nosa participacion na esencia divina. Pero no
século XVIII, alguns pensadores, cansados dos excesos da razén (do uso dogmatico da razon),
daranlle un significado diferente e mais modesto. A razon vai deixar de ser un conxunto de ideas
innatas previas a calquera experiencia, e definirase como unha determinada forma de adquisicion do
cofiecemento. Asi non a consideraran como un contido fixo de cofilecementos, principios ou
verdades, sendn como unha facultade humana que ten a capacidade de relacionar cofiecementos e
que, por tanto, os transcende (vai mais ald).

En resumo: os ilustrados tefien confianza na razén (niso son herdeiros dos racionalistas) pero tratase
dunha razén sen contidos, ¢ s6 unha “forma”, unha maneira de pensar (organizar) contidos e, por
tanto, estd limitada pola experiencia; non hai cofiecemento mais al6 da experiencia (niso son
herdeiros dos empiristas).



1.3. Desconfianza da metafisica

Polo tanto, a razon dos ilustrados ¢ unha razén que non admite as verdades innatas das filosofias
racionalistas e independente das verdades de revelacion relixiosa (non cre en Deus como explicacion
final). E un elemento limitado e controlado pola experiencia. Na medida en que ¢ empirica (ligada 4
experiencia), comeza en Inglaterra (Empirismo) pero ¢ adoptada pola Ilustracion como unha ruptura
con a forma anterior de cofiecemento filosofico (os grandes sistemas metafisicos).

1.4. A critica da relixion positiva das supersticions

Vinculado coa experiencia e ao contrario dos sistemas metafisicos racionalistas, o racionalismo
ilustrado ¢ un movemento de secularizacion. A Ilustracion ridiculizaba con sarcasmo despectivo
mitos e supersticions das relixions considerdndoos propios de épocas escuras das que desexan
afastarse.

1.5.- Contexto filosofico: influencias na filosofia kantiana

Filosofia grega de Aristoteles herda as categorias pero mentres para este vefien dadas (existen) e son
formas de percibir o ser, para Kant son conceptos puros do entendemento (son a maneira como esta
estruturado 0 noso pensamento, a maneira Como pensamos) pero non son reais, non existen fora de

nos.

Filosofia moderna:

- Filosofia racionalista de Descartes, Leibniz, Wolff e Knutzen, herda a confianza nunha razén
tedrica universalizadora e totalizadora, pero, por outro lado, rexeita & sia omnipotencia € o uso
dogmatico.

- Filosofia empirista de Locke e Hume, ao considerar a experiencia como limite da razon pero
rexeitamento s suas consecuencias escépticas.

- Ciencia moderna: que inspira o0 seu Xiro copernicano.

- Ilustracién: o optimismo e o dito anteriormente inspirado fundamentalmente en Rousseau.
1.6.- Contexto vital e obra de Kant

Nado en Konigsberg (Prusia Oriental, actual Kaliningrado-Rusia) en 1724 no seo dunha modesta
familia. Educado nas rixidas ensinanzas da moral pietista (protestantes moi estritos) da sia nai. A
stia vida non refire ningtn interese: naceu, medrou, estudou e foi profesor universitaria na mesma
cidade na que morreu e da que nunca saiu. Distinguense dous periodos vitais que tefien unha
proxeccion decisiva sobre a orientacion da sua obra:

- Periodo precritico: coincide coa entrada de Kant na Universidade de Konigsberg e coa sua
formacion en filosofia, matematicas e ciencias naturais. Recibe influencias de Schulz (clases de

teoloxia), Knutzen (clases de fisica) e formacion baixo os paradigmas escolasticos e racionalistas
de Leibniz e Wolff vixentes en todas as facultades alemas. Kant uniuse a docencia en 1755 coma
un racionalista mais.

- Periodo critico: ao redor de 1762 le a Hume, un punto decisivo no seu pensamento “O desperta
do seu sono dogmatico”; e a Rousseau, que esperta o seu interese polos fundamentos da moral.
Nesta época desenrola con plenitude o seu pensamento.



As obras mais relevantes son:
0 1781: “Critica & razén pura” (Que podo saber?)
0 1784 “Que ¢é a Ilustracion?”
o 1785 “Fundamentacion da metafisica dos costumes”
0 1788: “Critica a razén practica” (Que debo facer?)
0 1790: “Critica ao xuizo” (Que ¢é fermoso?)

0 1793: “Relixion nos limites da mera razén” (Que podo esperar? Un anélese racional da relixion)

2.- O IDEALISMO TRANSCENDENTAL DE KANT
2.1. - O xiro copernicano

Ante a perspectiva dunha metafisica envolta en discusiéns sen resolucién nin progreso (enfrontamento
racionalistas/empiristas; desmandes no uso da razén dos primeiros e criticas empiristas a conceptos
fundamentais: sustancia, causalidade, alma, Deus, que nos leva ao escepticismo) ddas rdas en saida, Kant
propén unha solucién: imitar o comportamento de Copérnico (agrado pola ciencia). Este, incapaz de explicar
que o Sol e as estrelas xiraban arredor da Terra, fixo un cambio de perspectiva e propuxo facer xirar a Terra
ao redor do Sol que estaba en repouso.

Kant, na sua teoria do cofiecemento, propon facer un intento similar. O xiro copernicano kantiano propén
que: dado que todo o noso cofiecemento ata de agora, estivo sometido a recibir pasivamente as
“caracteristicas” dos obxectos empiricos e nada avanzou (cofiecemento a prioro ou racionalista: os obxectos
existen e son como son antes, durante e despois do noso cofiecemento), podemos inverter a metodoloxia e
asumir que son os obxectos os que deben someterse ao noso coflecemento; e dicir que somos nés quen os
captamos de maneira activa segundo a nosa maneira de cofiecer (cofiecemento a posteriori ou empirico:
os obxectos non son para nds ata que os captamos).

As consecuencias do xiro copernicano son extremadamente significativas iniciando un novo método de
coflecemento ao que denominamos: método transcendental; que significa que: independentemente de
como é a realidade, é a nosa maneira de cofecer a que a determina.

2.2.- O Conecemento transcendental

Transcendental é un coflecemento dirixido non a obxectos senén ao noso xeito de cofiecelos. O obxecto
existe pero nés non o podemos conecer; o que nds conecemos e o obxecto captado pola nosa maneira a
priori de cofecer. Segundo o método transcendental, no cofiecemento sempre hai ddas partes: a obxectiva
(o obxecto) e a subxectiva (as formas a priori de cofecer). Con isto Kant establece unha sentencia
revolucionaria: a razén non pode cofiecer o suprasensible (porque precisa a primeira parte do
cofiecemento: o obxecto), por tanto: o limite do noso cofecemento é o mundo dos fenémenos. O exercicio
deste método instaura a chamada filosofia transcendental.

2.3.- Tipos de xuizos

Kant modificara toda a loxica aristotélica base da teoria do coflecemento, que considera antiga e confusa.
Considera necesario modificar a teoria tradicional do xuizo que estableceu Aristoteles. A tradicion sinalaba
dous tipos de xuizos:



- Xuizos analiticos: son universais e ciimprense sempre pero son sé explicativos e non engaden nada
ao contido do cofiecemento. Non din no predicado senén o que xa estd contido no suxeito, son “a
priori” porque sabemos a informacién de anteman. Por exemplo: "Todos os corpos son extensos.”

- Xuizos sintéticos: amplian o cofiecemento inicial porque o predicado aporta algo novo que non
sabiamos no suxeito. Estes xuizos son “a posterior” porque a informacidén aparece ca experiencia pero
non son universais, non sabemos se son certos ou non ata despois de velo. Por exemplo: "Algtins
corpos son pesados."

Kant ve a necesidade de postular outro tipo de xuizos para facer posible o progreso e acha os xuizos
sintéticos a priori: son propios das matematicas e da parte xeral da fisica. Estes xuizos aportan informacion
porque o predicado non estd contido no suxeito pero non dependen da experiencia, cimprense sempre,
por tanto, son universais. Por exemplo “3+ 4 = 7", "A lifia recta € a distancia mdis corta entre dous puntos"
(a cualidade "madis corta" engddese a "recta").

Unha vez establecido que o cofecemento cientifico estd composto por xuizos sintéticos a priori, podense
resolver os problemas fundamentais do coflecemento humano: o seu alcance, as stas areas lexitimas, as
stas fronteiras e o seu horizonte. Por iso é imprescindible identificar este tipo de xuizos e basearse sé neles.
Este é precisamente o proxecto de Kant para a sta primeira Critica e o que fara serd ir descartando todos
aqueles xuizos que son invalidos. Desta maneira “pon limites” ao cofiecemento.

3.- A “CRITICA DA RAZON PURA” OU OS LIMITES DO CONECEMENTO
3.1. Definicion

A “Critica da razon pura” ou Primeira Critica, é a revision das facultades do cofiecemento. A obra pretende
responder & pregunta: “que podemos cofecer con certeza?” Tratase da investigacion do conxunto de

facultades superiores do SH (sensibilidade, entendemento e razén). Cada unha destas facultades vai ser
examinada segundo os principios do método critico-redutivo-transcendental de Kant con a finalidade de
cofnecer os seus limites e a sta fiabilidade. Kant, asumindo a estreita conexién entre epistemoloxia e
metafisica presente desde Aristoteles na tradicion occidental, centra a sta atencion no problema da
lexitimidade da metafisica: podémonos apoiarnos na Metafisica para xustificar o saber? Kant dird que NON,
gue dende a antigliidade, a razén foi dirixida cara a problemas que non se poden resolver porque afastanse
da experiencia e que ese debe ser o limite do coflecemento.

3.2. Partes da Critica da Razén Pura
A Primeira Critica ten unha introducién e dias partes: a estética transcendental e a |6xica transcendental.
3.2.1. A estética transcendental

A estética transcendental ten como obxecto a investigacion transcendental do cofiecemento sensible (a
primeira parte do cofiecemento). E transcendental porque aborda o cofiecemento dende as funciéns a
priori que o condicionan. Estas condicions son o espazo e o tempo (formas puras da sensibilidade). Pero
estes elementos a priori non son en absoluto ideas innatas (vs. Racionalismo) porque non constitien
cofiecemento por si mesmos (non tefien contido por eles mesmos e, de feito, non existen fora de nos). Para
Kant, o espazo e o tempo preceden aos obxectos como condicién de posibilidade (non podemos cofiecer
obxectos fora das condicions sensibles).




- O espazo definese como unha intuicion pura que permite a intuicion externa. Polo tanto:
- Non é unha representacion empirica que se poida extraer de experiencias externas.

- E 0 que fai posible a experiencia externa: é unha representacién a priori necesaria que esta
na base de todas as intuicions.

- E a condicion de posibilidade dos fendmenos: modela a forma dos fenédmenos sensibilidade.
- O tempo definese como a intuicién pura que constitiie a forma do sentido interno. Polo tanto:

- Non subsiste por si s6 nin se adhire &s cousas como unha determinacién obxectiva.

- Precede aos obxectos como condicion de posibilidade destes.

- E a forma do sentido interno, da intuicion de nés mesmos e do noso estado interno.

Distincion fendmeno-notiimeno: para entender o significado de “coflecemento transcendental” é necesario
distinguir dous conceptos kantianos:

Noumen (Noumenon): concepto dunha cousa que debe ser pensado a través da comprension
pura como unha cousa en si mesma e non como un obxecto dos sentidos. E o obxecto dunha
intuicion (intelectual) non sensible. Como os SH carecemos de intuicion intelectual, o noumen
debe entenderse en sentido negativo como un concepto limite destinado a restrinxir as
reivindicacions de sensibilidade (algo que nunca cofeceremos, a nosa humanidade
impidenolo).

Fenémeno (Erscheinung): é a representacion da nosa sensibilidade que non ten a stia propia
existencia. E o noumen pasado polo filtro das condicions a priori da sensibilidade humana.
Para Kant o cofiecemento esgétase no campo dos fendmenos, non hai cofilecemento de
noumens sé de fendémenos.

3.2.2. A loxica transcendental

A Loxica transcendental trata sobre a orixe do noso cofnecemento. Kant pensa que non se pode atribuir tal
orixe a 0os obxectos mesmos. A loxica formal tradicional que se fixo ata Kant, non se interesou pola orixe do
coflecemento, simplemente consideraba as regras segundo as que se relacionaba e se formulaba. Pero a
Kant non lle interesa isto e quere facer unha analise profunda para comprender como se xera o
coflecemento e, concretamente, que aportan as nosas facultades cognitivas neste proceso.

A l6xica transcendental dividese en dlas partes: analitica transcendental e dialéctica transcendental

3.2.2.1.- Analitica Transcendental: Se na estética transcendental falou de sensibilidade e da
receptividade do noso espirito para recibir representacions sensibles modificadas pola nosa
maneira de cofiecer, agora vai explicar como o entendemento humano (a facultade de pensar)
volve a modificar/condicionar a comprension. O entendemento aplicase sempre aos fenémenos
por tanto o pensamento é comprension ou facultade de pensar o obxecto. “Todo cofiecemento
parte dos sentidos, pero non remata neles, € necesario pensalos” (organizalos/darlles forma). “Sen
sensibilidade non se nos daria ningtin obxecto e sen entendemento non se poderia pensalos”.

As categorias: Kant chama categorias as formas a priori do entendemento a priori. Asi como
cofeciamos sensiblemente a través do espazo/tempo, pensamos a través dunha estrutura
preestablecida do noso entendemento que son as categorias. Ainda que con evidente



reminiscencia aristotélica, as categorias kantianas non son os predicados supremos de aquel. Son
s6 a estrutura do noso entendemento que obriganos a pensar asi as cousas. Son leis impostas a
priori sobre os fendmenos que os modifica (por iso é transcendental).

Kant estima que o entendemento desenvolve a sGa funcién unificadora a través de doce
conceptos puros clasificados en catro categorias:

1. Cantidade. Desde o punto de vista da cantidade, o xuizo pode ser universal, particular ou singular e,
polo tanto, podemos entender que:
- 0 concepto universal é posible a través da categoria de unidade;
- o individual a través da categoria de pluralidade;
- o singular a través da categoria de totalidade.
2. Calidade. Desde o punto de vista da calidade, os xuizos poden ser:
- afirmativos, que dara a categoria de realidade
- negativos , dara a de negacion
- infinitos, a de limite
3. Relacion. Dende o punto de vista da relacion entre suxeito e predicado, os xuizos son:
- categoricos, a categoria que posibilita xuizos categéricos é a de fondo
- hipotéticos, posibilita a de causalidade;
- disxuntivos, posibilita a categoria da accién reciproca.
4. Modalidade. Finalmente, os xuizos expresados sobre a base da modalidade poden ser:
- problematicos, a categoria que o fai posible é a de posibilidade
- asertoricos, que o fai posible é a de existencia

- apodicticos, que o fai posible a de necesidade

Autoconciencia: para Kant a autoconciencia é “categoria” suprema, a unidade de conciencia, a
percepcion do eu (= unificacién de todas as categorias). Ninglin coflecemento pode ter lugar en
nés, ningln vinculo e unidade de coflecemento pdédese dar entre si, sen a unidade da conciencia.
A conciencia de si mesmo precede a toda experiencia (contra Hume).

3.2.2.2.- Dialéctica transcendental

Nesta parte Kant vai estudar a terceira das facultades do cofilecemento humano: a razén e o seu
uso transcendente (non suxeito & experiencia) e, por tanto, o conecemento obtido a través desta
facultade, non o vai considerar valido.

Os nosos conceptos intelectuais conformados polo noso entendemento empurranos, por unha
tendencia natural e insidiosa na especie humana, a querer atopar respostas mais alé das que
conseguen chegar os xuizos do entendemento. O SH non se sente satisfeito con as conclusiéns



obtidas e pretende “pechar” as grandes preguntas da humanidade. Neste anelo afastase
perigosamente da experiencia e fai un uso abusivo da razén (un uso dogmatico da razén). As
categorias do entendemento eran independentes da experiencia pero aplicidbanse directamente
aos fendmenos que vifian do cofiecemento transcendental dos obxectos (obxectos que cofnecinos
sensiblemente); en cambio as ideas da razén xa estan moi lonxe do mundo empirico por iso Kant
as rechaza como fonte do cofiecemento.

A facultade da razén opera en tres ideas que simbolizan os tres campos da metafisica: a alma, o
mundo e Deus. As tres ideas son conceptos necesarios (non podemos non telas), non son
arbitrarias (arbitrariedade=inventadas) senén que xorden da razéon por necesidade da sla
natureza e o seu dinamismo de razoamento. Estan, por tanto, na natureza da razén humana, asi
como as categorias estdn na natureza do entendemento e o espazo/tempo na natureza da
captacion sensible. A razén precisa das ideas non para o uso da ciencia natural senén para ir mais
alad da natureza. Pero ainda que non podamos evitalas, e sexan Utiles para algunhas cousas, non
son validas para establecer conecemento. O entendemento é o limite do noso cofiecemento,
mais alo esta a metafisica e a metafisica non é coinecemento.

1.- A primeira idea da razon refirese a natureza da alma. Para a razon non é suficiente chegar a
unha clara conciencia do eu como obxecto de sentido interno. Non se resigna a tratar os
fendmenos internos (sensacions, crenzas ...) s6 como un conxunto que se materializa nun
momento concreto e que desaparecerd. Quere perpetuar esa conciencia escorregadiza e postula o
concepto de alma como algo inmaterial e eterno que da sentido a4 nosa autoconciencia.

Xorden asi os problemas da distincion do espirito da materia, da relaciéon entre alma e corpo, da
existencia separada da alma e a sta inmortalidade. Pero na base do mecanismo da razén hai un
paraloxismo fundamental, é dicir, un razoamento equivocado: aplicamos a categoria de substancia
ao eu (autoconciencia) e transformamolo en suxeito sen ter ningunha experiencia empirica del.

2.- A segunda idea da razon é o Mundo, que da lugar 4 famosa doutrina das antinomias; doutrina
que, como o propio Kant tivo ocasiéon de confesar, acompafiou ao pensamento filoséfico desde o
principio.

Podemos falar do mundo como unha serie de fenédmenos mais ou menos extensa pero nunca
como unha totalidade completa. Pero a razén non esta satisfeita co simple cofiecemento empirico
de todas as cuestidons cosmoldxicas sobre a duraciéon e magnitude do mundo, e sobre se o mundo
é libre o preestablecido. Quere aplicar a categoria de substancia a unha simple serie de fenémenos
consecutivos sen ter ninglin coflecemento empirico de isto. Ante calquera pregunta sobre a
realidade do mundo atopamos tantos argumentos e probas rigorosas a favor como en contra. A
razén enfrontase asi, s antinomias, situacions nas que é imposible tomar unha determinacion
racional por unha cousa ou a stGia contraria.

1. Primeira antinomia. A razén pode demostrar que o mundo comeza no tempo observando que
unha serie infinita que transcorre é imposible; e pode demostrar que o mundo non ten comezo no
tempo, sendn observar que cada comezo ten unha existencia que esta precedida dun tempo.

2. Segunda antinomia. A razén afirma a existencia de elementos Ultimos e sinxelos, de| cuxa
composicion derivan todas as cousas; pero por outra, nega a slUa existencia, mantendo a
indivisibilidade ata o infinito.




segundo as leis da natureza ".

4. Cuarta antinomia. A cuarta antinomia, por un lado, afirma que o mundo depende du
necesario, por outro, considera o real como continxente. Agora o mundo, de feito, non é un
finito en si mesmo, nin un todo infinito en si mesmo, senén que existe sé no retorno empirico d

mellor dito, que nunca se da na sla totalidade. Por iso o mundo non é un todo incondiciona
existe como tal, nin como infinito, nin como finito.

3.- A terceira e ultima idea da razén é Deus Esta idea da lugar ao intento de facer uso de Deus
para tentar a unificacion total do real. A idea de Deus é o intento supremo de “pechar” todas as
cuestions: as duas ideas anteriores (alma e mundo) dandolles unha explicacion nese concepto de
Deus creador tanto do universo como da mifia alma.

Kant non admite o concepto de Deus como explicacion final do sentido do universo e critica as
probas mais importantes da sta existencia que presentou a historia do pensamento:

1. Proba fisico teoldxica: é o mais antiga, a que mellor se adapta ao sentido comun, e reférzase
no espectaculo ilimitado de variedade, orde, sabedoria e beleza que ofrece o universo, e na
cadea de efectos, causas, fins e medios de admirable regularidade, que o gobernan. Ten que ter
necesariamente un creador que é Deus.

2. Proba cosmoldxica ou da causa incausada: parte da existencia de seres continxentes que non
poden ser “responsables” da sGia propia existencia e conclie na necesidade dunha primeira causa
que explica tédalas demais. Esa causa incausada, primeiro motor inmobil ou acto puro, é Deus.

3. Proba ontoldxica: o concepto de ser perfecto e necesario (Deus) debe incluir a existencia de
outra maneira non seria perfecto de todo (considera a existencia un atributo da perfeccién). Polo
tanto Deus existe.

4.- CONCLUSIONS DA CRITICA DA RAZON PURA E DA EPISTEMOLOXIA DE KANT

Kant conclie asi a sua grandiosa indagacién sobre o cofiecemento humano: a metafisica é un intento
fracasado e ilusorio de cofiecer obxectos que transcenden completamente a nosa experiencia (o saber sé
pode iniciarse na experiencia e nunca afastarse dela); pero ao mesmo tempo é algo inevitable, estad na
natureza humana (maneira na que o SH usa a razén) e non debe considerarse en absoluto como o resultado
dunha arbitrariedade (porque non podemos escapar dela). Por tanto o que fai a critica é : pofier os limites
ao noso conecemento.

Ao final da Critica da razon pura, Kant xa estd a ver as dimensiéns nas que a nosa mente podera liberarse
dos lazos da experiencia e dos limites da simple investigacién natural (o Unico que el considera
cofiecemento); e iso é o que tratara na segunda critica (a Critica da razén practica). Isto non poder ser unha
simple liberacion cognitiva, senén unha liberacién propiamente moral. A revolucién copernicana, en suma,
vira acompanada dunha revolucién rousseauiana (verémolo no préximo tema).

3. Terceira antinomia. Enfrontase ao problema da causalidade e da liberdade. O admitese na
natureza, xunto coa "causalidade segundo as leis da natureza", tamén "unha causalidade por
liberdade", ou ben recofiécese que "non hai liberdade ningunha, senén que todo o o mundo suicede
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serie de fendbmenos; atopamonos diante dunha serie de fenémenos que é sempre condicionado, ou,
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5.- REPERCUSIONS E INFLUENCIAS DA FILOSOFIiA DE KANT

A filosofia kantiana ensina ao ser humano a pensar por se mesmo e a rexeitar os dogmas de todo tipo, que
destriien a razon e someten o libre pensamento. A slila maneira de pensar (a Filosofia transcendental) é
fundamental na historia do pensamento. A continuacién sinalamos as influencias mais importantes.

1. No idealismo aleman: (Fichte, Schelling e Hegel). Ao potenciar o papel activo do suxeito no cofiecemento,
abre a porta & filosofia idealista na que absolutamente todos os aspectos da realidade cofiecida son unha
consecuencia da actividade do suxeito cognoscente, o que os levard a manter que a Razén (que Hegel
identificara co Infinito ou Deus) carece de limites (todo o real é racional), e a negar a nocién de notimen ou
cousa en si.

2. En Marx: A vision kantiana da liberdade e, mais ainda, o imperativo categérico que describe ao home
como un fin en si mesmo (que prohibe tratalo como mera cousa), inspirou as criticas do mozo Marx contra a
alienacién e explotacién econdmica como unha forma de cosificacién do SH.

3. En Schopenhauer, principalmente a sta distincion entre mundo fenoménico e cousa en si, que este
ultimo autor identificara con o irracional “vontade de vivir”, e indirectamente tamén en Nietzsche.

4. En Wittgenstein e a filosofia da linguaxe, ao identificar os limites do noso cofiecemento cos limites da
linguaxe.

5. No neopositivismo (1* metade s.XX), que seguird negando a posibilidade de cofecemento na metafisica e
limitando a validez do método cientifico ao empirico e verificable

6. A filosofia de Kant cofieceu ainda una certa renovaciéon en Alemana, a partir de 1860, no chamado
neokantismo, con Cohen e Natorp, autores que influiron na primeira etapa de Ortega e Gasset; e tamén na
chamada pedagoxia social do século XX.



