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1 CONTEXTO HISTORICO Y FILOSOFICO: 1.850-1900

Son afos de profundas modificaciones tanto en la estructura de la sociedad como del
mundo de las ideas.

1.1 Contexto econdmico-politico

Durante ellos se desarrolla el modelo de capitalismo industrial, se reparte el mundo
siguiendo los presupuestos colonialistas que llevan a la explotacion de otros territorios en
la busqueda de materias primas. Unificacion de Alemania que toma preponderancia en el
panorama europeo. El fracaso de la revolucién de 1848 aumenta la reaccion y lleva a la
sociedad europea a un refuerzo de los sistemas de control social, basados
fundamentalmente en un refuerzo de la policia y el ejército.

1.2 Contexto filosofico

1.2.1 LOS FILOSOFOS DE LA SOSPECHA

Si desde Descartes los fildsofos saben que es necesaria la duda porque las cosas no son
tal como aparecen, hasta Marx, Freud y Nietzsche no se duda de la conciencia misma.
Toman en consideracion una dimensién de la conciencia humana que no habia sido
tematizada en la filosofia anterior: su capacidad de fabulacion y de autoengafio
consciente, lo que se ha llamado "falsa conciencia".

La pregunta de la critica moderna es ¢ Cuando uso correctamente la razon, la conciencia?
en la idea de evitar los errores y tener un conocimiento fiable.

Estos fildésofos no solo se plantean su fiabilidad -en el sentido de haber sido utilizada
correctamente- sino ademas cuestionan sus intenciones: ¢Esta se utiliza siempre de
buena fe, desinteresadamente o podemos dudar de ella?

Los tres dudan de la conciencia y los tres inventan un método de analisis para interpretar
las fabulas o los mitos que la propia conciencia crea. Se busca la interpretacion del
sentido de las creaciones culturales -filosofia, religion, arte, etc.- en el analisis de la
relacion entre lo que la conciencia expresa en estos productos y lo gque esta latente y
simulado detras de lo manifiesto -recordar Freud en la interpretacion de los suefios, el
inconsciente, los actos fallidos, etc.-.

Esquema general de los fildsofos de la sospecha

General Marx Nietzsche Freud
Lo expresado Ideologia Lo racional Lo consciente
Enmascara Enmascara enmascara enmascara
U U U U
Lo latente Intereses de clase Lo irracional Lo inconsciente
Método de Andlisis Materialismo Historico La Genealogia Psicoanalisis
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1.2.2 EL VITALISMO

El pensamiento de Nietzsche es muy singular, sin embargo se puede encuadrar junto con el
de otros filosofos como el francés Henri Bergson (1.859-1.941) y el espafiol José Ortega
y Gasset (1.883-1.955) en la corriente del vitalismo. Los rasgos generales de este
movimiento son:

a) Reaccion contra la metafisica hegeliana y el cientificismo de Compte.

Es una reaccion contra el racionalismo e idealismo de Hegel y la absolutizacion de la
ciencia llevada a cabo por el positivismo de August Compte como Unica manera de
entender el mundo.

b) Exaltacion de la viday las fuerzas irracionales frente a la cultura.

Expresa una exaltacion de la vida como forma de entender el ser humano y su critica de
los valores culturales como encubridores del verdadero ser del ser humano. En sus
autores hay una pluralidad de influencias, critica a la religion, pensamiento evolucionista,
etc.

c) Ensayos de estilo intuitivo frente a obras sistematicas.

Al escribir sus obras mas que una organizacion sistematica recurren a la exposicion y el
andlisis de determinados temas con el apoyo de una amplia cultura que hace ganar en
brillantez lo que se pierde en rigor sistematico. Se trata méas del desarrollo de intuiciones
en forma de ensayos que de obras expositivas sistematicas.

1.3 Influencias

Ejercen una influencia notable el pensamiento de Schopenhauer a
través de su obra EI mundo como voluntad y representacion -de
tono pesimista- y el pensamiento evolucionista de Darwin.

1.3.1 LA INFLUENCIA DE SCHOPENHAUER

Arthur Schopenhauer (1788- 1860) se consideraba a si mismo
como el unico discipulo verdadero de Kant, sostenia que el mundo en su apariencia
fenoménica es esencialmente nuestra representacion de él, que nos viene dada por
percepciones de los sentidos ordenadas segun las categorias de causalidad; pero en su
realidad mas intima el mundo es voluntad de vivir, ansia ciega y sin otra que finalidad que
procrear y perdurar en el ser. Por lo tanto considera lo irracional como algo que esta por
debajo de la razén, que es lo méas profundo y lo que nos fuerza a razonar.

Kant Schopenhauer

Fenémeno Representacion (racional) | Captada por los sentidos y categorizada por el
Entendimiento.

) J manifestacion

Noumeno Voluntad (irracional) Ansia ciega de vivir y perpetuarse




Contexto histérico y filosofico: 1.850-1900 6

Pesimismo vital: muy influido por la filosofia oriental, de la que era buen conocedor,
sostiene que la existencia es deseo y dolor y que la Unica forma de liberacién es suspender
todos los deseos logrando asi una especie de nirvana vacio.

Schopenhauer influird en temas del pensamiento nietzscheano como el de la voluntad, la
preponderancia de los instintos sobre la inteligencia, la importancia del arte y, sobre todo,
de la musica, su consideracion peyorativa de la mujer, la vision ciclica del devenir y un
pesimismo frente a la realidad contra el que reaccionara Nietzsche.
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2 BIOGRAFIA

“Yo conozco mi destino. Un dia mi nombre ird unido a algo formidable: el recuerdo de
una crisis como jamas la ha habido en la tierra, el recuerdo de la mas profunda colision
de conciencia, el recuerdo de un juicio pronunciado contra todo lo que hasta el presente
se ha creido, se ha exigido, se ha santificado. Yo no soy un hombre: yo soy dinamita. Y
a pesar de esto, estoy muy lejos de ser un fundador de religiones. Las religiones son cosa
de la plebe. Tengo necesidad de lavarme las manos, después de haber estado en contacto
con hombres religiosos... Yo no quiero «creyentes»; creo que soy demasiado maligno
para creer en mi mismo. Yo no hablo jamas a las masas... Tengo un miedo espantoso de
gue algun dia se me declare santo. Se adivinara la razén por la que yo publico este libro
antes, tiende a evitar que se cometan abusos conmigo. Yo no quiero ser tomado por un
santo; preferiria que se me tomara por un bufén... Quiza soy un bufén... Y a pesar de
esto «o mejor, no a pesar de esto, pues hasta ahora no hay nada mas embustero que un
santo», a pesar de esto, la verdad habla en mi. Pero mi verdad es terrible, pues hasta el
presente, lo que ha sido llamado verdad es la mentira. -Transmutacion de todos los
valores: he aqui mi férmula para un acto de suprema autognosis de la humanidad, acto
gue en mi se ha hecho carne y genio. Mi destino ha querido que yo fuera el primer
hombre decente; ha querido que yo me ponga en contradiccién con miles de afios. Yo
fui el primero en descubrir la verdad, por el hecho de que yo fui el primero en sentir -en
oler- la mentira como mentira... Mi genio se encuentra en mis narices. Yo contradigo
como jamas se ha contradicho, y, sin embargo, soy lo contrario de un espiritu que dice
no. Yo soy un alegre mensajero como no lo ha habido nunca, y conozco tareas que son
de tal altura, que el concepto ha faltado hasta el presente. Sélo a partir de mi existen de
nuevo esperanzas. Con todo esto, yo soy también necesariamente el hombre de la
fatalidad. Pues cuando la verdad entra en lucha con la mentira milenaria tendremos
conmociones como jamas las hubo, una convulsion de temblores de tierra, un
desplazamiento de montafias y de valles, tales como nunca se han sofiado. La idea
politica quedara entonces completamente absorbida por la lucha de los espiritus. Todas
las combinaciones de poderes de la vieja sociedad habran saltado por los aires, porque
todas estaban basadas en la mentira. Habra guerras como jamas las hubo en la tierra.
Solamente a partir de mi existe en el mundo la gran politica.”

Ecce homo, Por qué soy un destino, 1. Madrid: Alianza, 1984 pag. 123-124

1844 dia 15 de Octubre. Friedrich Wilhelm Nietzsche
nace en Rocken, ciudad alemana cercana a Leizpig. Su
padre y sus dos abuelos eran pastores protestantes.

1849 (5 afios). Muere su padre y la familia -compuesta
por su madre, su hermana dos afios menor que él, una
abuela y dos tias- se traslada a Naumburgo donde realizo
sus estudios primarios y secundarios, en un ambiente
familiar piadoso. De caracter serio y retraido, cumplia
sus obligaciones religiosas escrupulosamente y, aunque
aprendio a hablar bastante tarde, dio pronto muestras de
precocidad.

1858-64 (14-20 afios). Continda sus estudios en Pforta, y adquirié una solida formacion
humanistica basada en el estudio de las lenguas y la cultura clasica, lo que le orientaria
hacia la filologia. Era brillante en todas las materias excepto en matematicas. Tenia gran
sensibilidad para la musica, tocaba muy bien el piano.
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1864 (20 afios). Pasa a la Universidad de Bonn a estudiar teologia y filologia clasica. Su
madre esperaba que, siguiendo la tradicion familiar, también fuera pastor protestante, pero
Nietzsche se opone a esa idea.

1865 (21 afos). Se traslada a la Universidad de Leizpig -siguiendo los pasos de su
profesor y helenista, Ritschl-. Es en esta época cuando lee EI mundo como voluntad y
representacion de Schopenhauer (1788-1861), que influira en muchos aspectos de su
pensamiento. En febrero de este afio se situa su discutida infeccion sifilitica.

1868 (24 afnos). En Marzo sufre una caida del caballo. También a ella se atribuye influjo
de sus dolencias posteriores. Conoce a Richard Wagner (1813-1883) al que admiro
durante algin tiempo por su espiritu libre. En los temas de su musica (dioses y héroes de
la mitologia germanica) veia el resurgir de los valores clasicos germanicos frente al
cristianismo. Con él y su mujer Cdsima, hija de Liszt, mantuvo una estrecha amistad
durante unos afios. Este mismo afio y sin haber obtenido adin el titulo de Doctor es
nombrado Catedratico Extraordinario de Filologia Clasica en la Universidad de Basilea
(Suiza). Adquiere la nacionalidad suiza.

1870 (26 afios). En Agosto se enrola voluntariamente como enfermero en la guerra
franco-prusiana. Enferma él mismo gravemente de disenteria y faringitis diptérica y en
Octubre vuelve a Basilea.

1871 (27 afos). Publica su primera obra importante EI nacimiento de la tragedia, que
desagrado a los fil6logos contemporaneos y Nietzsche empez0 a perder prestigio entre sus
colegas, lo que repercutié en una disminucion de alumnos. No obstante, siguié algin
tiempo en la ensefianza, aunque con licencias temporales por razones de salud. Desde los
doce afios sufria fuertes dolores de cabeza, debido quizas a trastornos de la vista, lo que
dificultaba el trabajo de leer y escribir.

1873-76 (29-32 afios). A partir de 1873 estos problemas se agravan impidiéndole un
trabajo regular y continuo. Publica las Consideraciones intempestivas, cuatro escritos en
los que critica la cultura alemana contemporanea. Empieza a decepcionarle la masica de
Warner al comprobar como resurgen los temas cristianos mas decadentes en sus Operas -
como en "Parsifal"- y hay en ellas un tono nacionalista. Rompera definitivamente con él
en 1878.

1879 (35 afios). Por problemas de salud abandona definitivamente la ensefianza. A partir
de aqui su vida sera la de un solitario vagabundo por Europa siempre en busca de la luz y
el sol, con la aficién a la vida al aire libre. S6lo podia pensar paseando, y el aire libre sera
también el simbolo de su filosofia.

“- Quien sabe respirar el aire de mis escritos sabe que es un aire de altura, un aire fuerte.
Es preciso estar hecho para ese aire, de lo contrario se corre el peligro no pequefio de
resfriarse en él. El hielo esta cerca, la soledad es inmensa - jmas que tranquilas yacen
todas las cosas en la luz! jcon qué libertad se respiral, jcuantas cosas sentimos por
debajo de nosotros! - La filosofia, tal como yo la he entendido y vivido hasta ahora, es
vida voluntaria en el hielo y en las altas montafas - busqueda de todo lo problemético y
extrafio en el existir, de todo lo proscrito hasta ahora por la moral. Una prolongada
experiencia, proporcionada por ese caminar en lo prohibido, me ha ensefiado a
contemplar las causas a partir de las cuales se ha moralizado e idealizado hasta ahora, de
un modo muy distinto a como tal vez se desea: se me han puesto al descubierto la
historia oculta de los filésofos, la psicologia de sus grandes nombres. - ;Cuanta verdad
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soporta, cuanta verdad osa un espiritu?, esto se fue convirtiendo cada vez mas, para mi,
en la auténtica unidad de medida. El error (-el creer en el ideal-) no es ceguera, el error
es cobardia... Toda conquista, todo paso adelante en el conocimiento es consecuencia
del valor, de la dureza consigo mismo, de la limpieza consigo mismo... yo no refuto los
ideales, ante ellos, simplemente, me pongo los guantes... Nitimur in vetitum: bajo este
signo vencera un dia mi filosofia, pues hasta ahora lo Gnico que se ha prohibido siempre,
por principio, ha sido la verdad.-

Ecce homo, Prélogo, 3. Madrid: Alianza, 1984 pag. 16-17

Vivira de la pension que le conceda la Universidad y de las rentas del patrimonio familiar,
pero siempre en estrechez, alojandose en pequefias pensiones, pasando frio. No puede ni
beber ni fumar, por su estado de salud. Toma gran cantidad de medicamentos. Ir& de un
lado para el otro, unas veces en la montafia, otras a orillas del Mediterrdneo. Sus amigos
seran escasos pero selectos y con algunos mantendra vinculos permanentes. Entre ellos
Peter Gast -musico-, Jacobo Burkhardt, Edwin Rohde -historiadores-, Franz Overbeck -
tedlogo-, Freud, Rilke, Taine y Strindberg. La mujer que mas influy6 en su vida fue, sin
duda, su propia hermana Elisabeth, que vivio con él hasta 1882 que se caso con Foster, un
plantador negrero y antisemita con el que se marchd a vivir al Paraguay, y al que
Nietzsche no tiene ninguna simpatia. Estuvo interesado por Césima Warner y enamorado
de Lou Andreas Salomé con la que lleg6 a tener una excelente comunicacion intelectual -
era una mujer finlandesa muy inteligente e independiente que serd la que publique la
primera biografia del filésofo-. Le pidi6 que se casara con él pero ella lo rechazd, este
fracaso sentimental aumentd su aislamiento, pues también rompid definitivamente con
ella.

1878-1888 (34 a 44 afios). Son los afios en los que realizara toda su obra. Obra que, por
otra parte sera muy poco conocida y poco leida hasta casi el momento de su muerte. A
fines de 1888 se encuentra en Turin y se muestra satisfecho de sus Gltimos escritos. Pasa
las horas tocando el piano y el compositor que mas interpreta es Warner. Esta preparando
su obra Voluntad de Poder que no termind.

“En este dia perfecto en que todo madura y no s6lo la uva toma un color oscuro, acaba
de posarse sobre mi vida un rayo de sol: he mirado hacia atras, he mirado hacia delante,
y nunca he visto de una sola vez tantas y tan buenas cosas. No en vano he sepultado hoy
mi afio cuarenta y cuatro, me era licito sepultarlo, - lo que en él era vida esta salvado, es
inmortal. La Transvaloracion de todos los valores, los Ditirambos de Dioniso y como
recreacion el Crepusculo de los idolos - jtodos regalos de este afio, incluso de su ultimo
trimestre! ;Cémo no habia de estar agradecido a mi vida entera? Y asi me cuento mi
vida a mi mismo.”

Ecce homo, Prdlogo. Madrid: Alianza, 1984 pag. 19

Escribe extrafias cartas a sus amigos en las que se identifica como Dionisos o como el
mismo Dios. Llega a caerse en plena calle y en

1889 (45 afos). Lo ingresan en una clinica de Basilea en la que le diagnostican
reblandecimiento cerebral y pardlisis progresiva. Su madre lo traslada a la clinica mental
de Jena donde permanece hasta

1890 (46 afios) que es trasladado a casa de su madre en Naumburgo y a la muerte de ésta
a casa de su hermana en Weimar. La paralisis le impide toda comunicacion.
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1900 (56 afios). Después de diez afios de vida practicamente vegetativa, sin poder hablar

ni llevar a cabo ningun otro tipo de actividad, muere de apoplejia el 25 de agosto.

“La felicidad de mi existencia, tal vez su caracter inico, se debe a su fatalidad: yo, para
expresarme en forma enigmatica, como mi padre ya he muerto, y como mi madre
todavia vivo y voy haciéndome viejo. Esta doble procedencia, por asi decirlo, del
vastago mas alto y del més bajo en la escala de la vida, este ser décadent y a la vez
comienzo - esto, si algo, es lo que explica aquella neutralidad, aquella ausencia de
partidismo en relacién con el problema global de la vida, que acaso sea lo que me
distingue. Para captar los signos de elevacion y de decadencia poseo un olfato més fino
que el que hombre alguno haya tenido jamés, en este asunto yo soy el maestro par
excellence, - conozco ambas cosas, soy ambas cosas. - Mi padre muri6 a los treinta y
seis afios: era delicado, amable y enfermizo, como un ser destinado tan sélo a pasar de
largo, - més una bondadosa evocacion de la vida que la vida misma. En el mismo afio
en que su vida se hundio, se hundi6é también la mia: en el afio treinta y seis de mi
existencia llegué al punto mas bajo de mi vitalidad, - aln vivia, pero no veia tres pasos
delante de mi. Entonces -era el afio 1879- renuncié a mi cétedra de Basilea, sobrevivi
durante el verano cual una sombra en St. Moritz, y el invierno siguiente, el invierno mas
pobre de sol de toda mi vida, lo pasé, siendo una sombra, en Naumburgo. Aquello fue
mi minimum: EIl viajero y su sombra naci6 entonces. Indudablemente, yo entendia
entonces de sombras... Al invierno siguiente, mi primer invierno genovés, aquella
dulcificacién y aquella espiritualizacion que estan casi condicionadas por una extrema
pobreza de sangre v de musculos produjeron Aurora. La perfecta luminosidad y la
jovialidad, incluso exuberancia de espiritu, que la citada obra refleja, se compaginan en
mi no sélo con la mas honda debilidad fisioldgica, sino incluso con un exceso de
sentimiento de dolor. En medio de los suplicios que trae consigo un dolor cerebral
ininterrumpido durante tres dias, acompafiado de un penoso vémito mucoso, - poseia yo
una claridad dialéctica par excellence y meditaba con gran sangre fria sobre cosas a
proposito de las cuales no soy, en mejores condiciones de salud, bastante escalador,
bastante refinado, bastante frio. Mis lectores tal vez sepan hasta qué punto considero yo
la dialéctica como sintoma de décadence, por ejemplo en el caso mas famoso de todos:
en el caso de Socrates. - Todas las molestias producidas al intelecto por la enfermedad,
incluso aquel semiaturdimiento que la fiebre trae consigo, han sido hasta hoy cosas
completamente extrafias a mi, he tenido que informarme por los libros acerca de su
naturaleza y frecuencia. Mi sangre circula lentamente. Nadie ha podido comprobar
nunca fiebre en mi. Un médico que me traté largo tiempo como enfermo de los nervios,
acabo por decirme: «jNo! A los nervios de usted no les pasa nada, yo soy el Gnico que
estd enfermo». Imposible demostrar ninguna degeneracion local en mi; ninguna
dolencia estomacal de origen organico, aun cuando siempre padezco, como
consecuencia del agotamiento general, la mas profunda debilidad del sistema gastrico.
También la dolencia de la vista, que a veces se aproxima peligrosamente a la ceguera, es
tan sélo una consecuencia, no una causa: de tal manera que con todo incremento de
fuerza vital se ha incrementado también la fuerza visual. - Recobrar la salud significa en
mi una serie larga, demasiado larga de afios, - también significa a la vez, por desgracia,
recaida, hundimiento, periodicidad de una especie de décadence. Después de todo esto,
¢necesito decir que yo soy experto en cuestiones de décadence? La he deletreado hacia
delante y hacia atrds. Incluso aquel arte afiligranado del captar y comprender en
general, aquel tacto para percibir nuances, aquella psicologia del «mirar por detrés de la
esquina» y todas las demas cosas que me son propias no las aprendi hasta entonces, son
el auténtico regalo de aquella época, en la cual todo se refind dentro de mi, la
observacién misma y todos los 6rganos de ella. Desde la 6ptica del enfermo, elevar la
vista hacia conceptos y valores méas sanos, y luego, a la inversa, desde la plenitud y
autoseguridad de la vida rica, bajar los ojos hasta el secreto trabajo del instinto de
décadence - este fue mi més largo ejercicio, mi auténtica experiencia, si en algo, fue en
esto en lo que yo llegué a ser maestro. Ahora lo tengo en la mano, poseo mano para dar
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la vuelta a las perspectivas: primera razon por la cual acaso Unicamente a mi le sea
posible una «transvaloracion de los valores». -

Ecce homo, Por qué soy tan sabio, 1. Madrid: Alianza, 1984 pag. 21-23
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3 ETAPAS DE SU PENSAMIENTO. OBRAS

3.1 Introduccion

La tarea filosofica que propone Nietzsche tiene dos vertientes:

a) Una vertiente negativa: de critica de los principales conceptos de la religion, la
filosofia y la moral que tradicionalmente habian servido para explicar el mundo en la
cultura occidental.

b) Una vertiente positiva: el intento de comprension y explicacion de la vida como el
trasfondo profundo de lo que todo surge. Pero esta explicacion, esta desvelacion, de la
realidad oculta para la cual Nietzsche utiliza como método la genealogia, no la hace a
través de una exposicion sistematica de sus ideas, sino siguiendo el desarrollo de unos
temas que van surgiendo a lo largo de su obra, y entre los que pueden considerarse
fundamentales los de la muerte de Dios, el superhombre, la voluntad de poder y el eterno
retorno.

Se puede seguir el hilo del proceso de elaboracion progresiva de sus ideas, de forma que
cada una de sus obras prefigura, en cierto modo, a la siguiente hasta llegar a lo que él
mismo considera una exposicién completa de su pensamiento: Asi habl6 Zaratustra.

“- Entre mis escritos ocupa mi Zaratustra un lugar aparte. Con él he hecho a la
humanidad el regalo més grande, que hasta ahora ésta ha recibido. Este libro, dotado de
una voz que atraviesa milenios, no es solo el libro més elevado que existe, el auténtico
libro del aire de alturas -todo el hecho «hombre» yace a enorme distancia por debajo de
él-, es también el libro mas profundo, nacido de la riqueza mas intima de la verdad, un
pozo inagotable al que ningln cubo desciende sin subir lleno de oro y de bondad. No
habla en él un «profeta», uno de esos espantosos hibridos de enfermedad y de voluntad
de poder denominados fundadores de religiones. Es preciso ante todo oir bien el sonido
gue sale de esa boca, ese sonido alcidnico, para no ser lastimosamente injustos, con el
sentido de su sabiduria. «Las palabras mas silenciosas son las que traen la tempestad.
Pensamientos que caminan con pies de paloma dirigen el mundo-»”

Ecce homo, Prélogo, 4. Madrid: Alianza, 1984 pag. 17

En las obras posteriores a ésta, la critica de la cultura occidental se agudiza. Y se pueden
considerar como el desarrollo del aspecto méas negativo de su filosofia.

3.2 La genealogia como método

La genealogia es método que utilizard con frecuencia sobre todo en sus ultimas obras. Se
trata de explicar el origen psicolégico de conceptos que representan ideales como
derecho, verdad, santidad, etc. Nietzsche encuentra que en casi todos los casos se puede
explicar su origen desde lo contrario de lo que expresan - por ejemplo, el derecho tendra
su origen en el provecho propio, la verdad en el instinto de falsificacion, de engafio, la
santidad en un trasfondo poco santo de instintos y rencores.
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3.3 El estilo aforistico

Utilizado sobretodo a partir de su tercera etapa consiste en frases o pequefios parrafos que
intentan transmitir una intuicién casi siempre a través del andlisis psicolégico o la
meté&fora de forma similar a Heraclito. De hecho la enfermedad ocular, asi como los
trastornos nerviosos y gastricos, que serdn también frecuentes, le impiden escribir
demasiado tiempo seguido.

3.4 Etapas

Se sigue la division que ha realizado Eugen Fink en su obra La filosofia de Nietzsche
(Madrid: Alianza Editorial, 1982):

3.4.1 PERIODO ROMANTICO

Es la época en la que se encuentra bajo la influencia de Schopenhauer y Wagner, y
también de la filosofia griega, de la que, como filélogo, ha llegado a ser un profundo
conocedor. La valoracién que de ésta hace, y que mantendra a lo largo de toda su obra
posterior, es muy positiva respecto de los presocraticos, a los que llama filésofos
tragicos, y en particular de Her&clito con el que tiene algunas concomitancias, y muy
negativa respecto a Socrates y a Platon a los que considera los destructores del
pensamiento tragico.

Comprende tres obras importantes:

e EIl nacimiento de la tragedia en el espiritu de la musica (1871) Fue escrita
como homenaje a Ricardo Wagner a quien la dedica y quién la tomara como un
respaldo tedrico de su musica. En estos momentos Nietzsche considera que la obra
de este autor tiene la misma categoria que la tragedia antigua. En ella realiza una
comparacién entre la cultura griega presocratica y la posterior a Socrates e
inicia su critica de la filosofia socréatica y platénica a la que considera decadentes
al igual que la cultura alemana contemporanea de la que, de momento, sélo se
salva la musica de Wagner. Aparecen muchas de las ideas que desarrollaréa en sus
escritos posteriores.

e Sobre verdad y mentira en sentido extramoral (1873, publicada
p6stumamente) Nietzsche anticipa un tratamiento del problema de la verdad y la
mentira no referido al comportamiento consciente del ser humano, y por tanto a su
sentido moral, sino al papel que pueden jugar los conceptos y el mismo lenguaje
al depender también de necesidades profundas e inconscientes del ser humano.
¢De donde surge la necesidad de hablar de LA verdad?, ;Por qué querer fijar
nuestras opiniones, darles objetividad, realidad a través de esa chincheta que es la
verdad? Quizés lo que oculte tal concepto sea la basqueda de la imposicion de
nuestras creencias, nuestra inseguridad ante ellas...

e Las consideraciones intempestivas (1873-74) Son una critica de la cultura
alemana de su tiempo. Son cuatro y abordan temas distintos:

La primera David Strauss, confesor y escritor es un ataque a la cultura alemana,
a la que Nietzsche consideraba muy satisfecha de si misma. Tras la guerra de 1870
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y el consiguiente éxito del Imperio Aleman, la cultura imperial le parece sin
sentido.

“Las cuatro Intempestivas son integramente belicosas. Demuestran que yo no era
ningin «Juan el Sofiador», que me gusta desenvainar la espada, -acaso también que
tengo peligrosamente suelta la mufieca. EI primer ataque (1873) fue para la cultura
alemana, a la que ya entonces miraba yo desde arriba con inexorable desprecio. Una
cultura carente de sentido, de sustancia, de meta: una mera «opinion publica». No hay
peor malentendido, decia yo, que creer que el gran éxito bélico de los alemanes prueba
algo en favor de esa cultura y, mucho menos, su victoria sobre Francia.”

Ecce homo, Las Intempestivas, 1. Madrid: Alianza, 1984 pag. 73

La segunda Sobre la ventaja y la desventaja de la historia para la vida hace una
critica del Método histdrico que ve como sintoma de decadencia cultural. Realiza
un contraste entre el erudito (saber muerto, diseccionado, historico) y el critico
(saber vivo, dinamico, intempestivo). Critica el sistema educativo que busca la
uniformidad de las conciencias, que no ensefia a vivir, a pensar, que sélo trasmite
conocimientos, cosas del pasado muertas y desnaturalizadas. Saber mucho y vivir
poco. Plantea la necesidad de una ensefianza que parta de la experiencia vital.

“La segunda Intempestiva (1874) descubre lo que hay de peligroso, de corrosivo y
envenenador de la vida, en nuestro modo de hacer ciencia: la vida, enferma de este
engranaje y este mecanismo deshumanizados, enferma de la «impersonalidad» del
trabajador, de la falsa economia de la «division del trabajo». Se pierde la finalidad, esto
es, la cultura: el medio, el cultivo moderno de la ciencia, barbariza... En este tratado el
«sentido histérico», del cual se halla orgulloso este siglo, fue reconocido por vez
primera como enfermedad, como signo tipico de decadencia.”

Ecce homo, Las Intempestivas, 1. Madrid: Alianza, 1984 pag. 73

La tercera Schopenhauer como educador y la cuarta Wagner en Bayreuth trata
la imagen del genio como centro esencial de una cultura futura. A través del
genio se hace patente el fondo del mundo, de la vida.

“En la tercera y en la cuarta Intempestivas son confrontadas, como sefiales hacia un
concepto superior de cultura, hacia la restauracion del concepto de «cultura», dos
imagenes del mas duro egoismo, de la mas dura autodisciplina, tipos intempestivos par
excellence, llenos de soberano desprecio por todo lo que a su alrededor se llamaba
Reich, «cultura», «cristianismo», «Bismarck», «éxito», Schopenhauer y Wagner o, en
una sola palabra, Nietzsche.”

Ecce homo, Las Intempestivas, 1. Madrid: Alianza, 1984 pég. 73

3.4.2 PERIODO ILUSTRADO O POSITIVISTA

En este periodo se produce un giro critico: se aparta de la influencia de Schopenhauer y
Wagner, despertando del suefio roméantico de su veneracion de los héroes, liberandose de
influencias externas.

“Entonces mi instinto se decidio implacablemente a que no continuasen aquel ceder ante
otros, aquel acompafar a otros, aquel confundirme a mi mismo con otros. Cualquier
modo de vida, las condiciones méas desfavorables, la enfermedad, la pobreza. Todo me
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parecia preferible a aquel indigno «desinterés» en que yo habia caido, primero por
ignorancia, por juventud, pero al que mas tarde habia permanecido aferrado por pereza,
por lo que se llama «sentimiento del deber». Aqui vino en mi ayuda de una manera que
no puedo admirar bastante, y justo en el momento preciso, aquella mala herencia de mi
padre, - en el fondo, una predestinacion a una muerte temprana. La enfermedad me sacé
con lentitud de todo aquello: me ahorré toda ruptura, todo paso violento y escandaloso.
No perdi entonces ninguna benevolencia y conquisté varias més. La enfermedad me
proporciond asimismo un derecho a dar completamente la vuelta a todos mis hébitos:
me permitio olvidar, me ordend olvidar; me hizo el regalo de obligarme a la quietud, al
ocio, a aguardar, a ser paciente. jPero esto es lo que quiere decir pensar! Mis 0jos, por si
solos, pusieron fin a toda bibliomania, hablando claro: a la filologia: yo quedaba
«redimido» del libro, durante afios no volvi a leer nada - jel maximo beneficio que me
he procurado! - EI mi-mismo més profundo, casi sepultado, casi enmudecido bajo un
permanente tener-que-oir a otros si-mismos (- jy esto significa, en efecto, leer!), se
despertd lentamente, timido, dubitativo, - pero al final volvié a hablar. Nunca he sido
tan feliz conmigo mismo como en las épocas mas enfermas y mas dolorosas de mi vida:
basta mirar Aurora, o El viajero y su sombra, para comprender lo que significd esta
«vuelta a mi mismo»: juna especie suprema de curacién! La otra no fue mas que una
consecuencia de ésta.- ”

Ecce homo, Humano demasiado humano, 4. Madrid: Alianza, 1984 pag. 83-84

Hay una ruptura con algunas de las ideas que habia desarrollado en el periodo anterior
y marca una evolucion que prepara su pensamiento posterior.

Hay dos objetivos que se plantea Nietzsche a lo largo de su obra y que aparecen aqui con
fuerza:

1. Disolver la inmensa estructura abstracta de conceptos y categorias sin renunciar
a la metafisica -entendida ésta como el intento de dar respuesta a la pregunta ¢,qué
es la realidad?-.

2. La idea de que la sabiduria, la filosofia debe situarse frente al sentido tragico e
irracional de la vida humana: le ha de mirar a la cara, sin argucias ni ficciones,
sin idealismos.

Se trata de desenmascarar lo que esconden los conceptos de la metafisica, la religion, el
arte y la moral, demostrar que tienen su origen en instintos y tendencias del ser humano
gue casi siempre se pretenden ocultar.

“Humano, demasiado humano es el monumento de una crisis. Dice de si mismo que es
un libro para espiritus libres: casi cada una de sus frases expresa una victoria - con él me
liberé de lo que no pertenecia a mi naturaleza. No pertenece a ella el idealismo: el titulo
dice «donde vosotros veis cosas ideales, veo yo - jcosas humanas, ay, sélo demasiado
humanas!» Yo conozco mejor al hombre. La expresion «espiritu libre» quiere ser
entendida aqui en este Unico sentido: un espiritu devenido libre, que ha vuelto a tomar
posesion de si. El tono, el sonido de la voz se ha modificado completamente: se
encontrar este libro inteligente, frio, a veces duro y sarcéstico.”

Ecce homo, Humano demasiado humano, 1. Madrid: Alianza, 1984 pég. 79

a) El giro critico.
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Si en el periodo anterior Nietzsche consideraba que religion (entendida a la manera
griega), metafisica y arte eran superiores a las ciencias como medios para llegar al
fondo del mundo, ahora condena la metafisica, la religion y el arte. La ciencia,
entendida como reflexion critica, pasa a ser el modo de acceso a la realidad mas
profunda. No hace referencia a la ciencia positiva, utiliza el término en un sentido vago,
como critica.

b) El trasfondo humano de los ideales: la liberacion del ser humano.

El esquema de desenmascaramiento es el siguiente: el ser humano ha colocado sobre
su vida pesos inmensos -inclindndose ante lo sobrehumano, adorando lo que él mismo ha
creado, pues lo sobrehumano es solo apariencia que representa algo humano-, y se ha
perdido como ser humano, se ha hecho esclavo. Metafisica, religion y moral son las
formas de esclavitud a las que se ha sometido.

Al descubrir el trasfondo demasiado humano de todo lo ideal se puede dar lugar a
una reconversion del ser humano, un cambio de su actitud fundamental. El ser
humano no buscara ya los fines fuera, sino dentro de si mismo. La vida deja de estar
sujeta a los preceptos de la moral y condicionada por un trasmundo metafisico que
se le ocultaria tras el mundo fenoménico y se hace asi libre, al no estar cohibida por
ningun poder sobrehumano. Lo infinito ya no estd por encima del ser humano como
Dios, Ley moral y cosa en si, sino que se descubre dentro de él mismo.

En resumen, la liberacion del ser humano de su esclavitud a ideales se realiza por una
parte como desenmascaramiento psicolégico (definiendo al ser humano como un ser
instintivo que a partir de sus instintos crea las figuras del santo, el artista, y el sabio)
y por otra, negando el significado de esos grandes ideales (Dios, Ley moral, cosa en si)

< Abarca tres obras importantes:

e Humano, demasiado humano (1878-79) trata de demostrar que la experiencia y
los conocimientos humanos pueden ser explicados sin necesidad de supuestos
metafisicos y plantea la cuestion moral en la linea critica en la que la desarrollara
posteriormente.

e Aurora. Pensamientos sobre los prejuicios morales (1881). Desarrolla una
critica a la moral en términos muy préximos a los que utilizara en su altimo
periodo.

o La Gaya ciencia (1882). Plantea por primera vez los temas del Eterno retorno y
la muerte de Dios. Critica del idealismo y del cristianismo como ideologia hostil
alavida.

3.4.3 LA FILOSOFIA DE ZARATUSTRA

Es el periodo fundamental de la filosofia de Nietzsche, ya que en él desarrolla sus ideas
mas originales.

@ |_a obra basica de este periodo:
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e Asi habl6 Zaratustra (1883-1885), es quiza su obra méas poética, escrita ademas
en tono profético, como una nueva Biblia. También ha sido la mas leida y quiza la
peor interpretada.

Desde el punto de vista de la forma es también una obra dificil. Nietzsche usa como
recurso fundamental la metéfora, y no utiliza conceptos especulativos en la
exposicion de sus ideas, sino imagenes, por lo que la obra puede situarse a mitad de
camino entre la poesia y la filosofia.

Se trata de un conjunto de varios discursos simbdlicos unidos por una fabula. Cada parte
contiene una idea central: en el prélogo describe al superhombre y al tltimo hombre. En
la primera parte trata la muerte de Dios, en la segunda parte la voluntad de poder y en la
tercera el eterno retorno, para Nietzsche es la idea fundamental.

La fabula que sigue el argumento de la obra es la siguiente: Zaratustra se retira a la
montafa al cumplir los treinta afios. Alli vive con la sola compafiia de dos animales: el
aguila, que simboliza el orgullo, y la serpiente que simboliza la inteligencia. Alcanza alli
su sabiduria y decide bajar a predicarla a los seres humanos. A lo largo de su predicacién
sufre distintas vicisitudes, Zaratustra va exponiendo sus ideas fundamentales.

3.4.4 CRITICA DE LA CULTURA OCCIDENTAL

Las obras que siguieron a Asi hablé Zaratustra son las mas criticas de todo el
pensamiento de Nietzsche. Vuelve sobre los temas de la segunda etapa pero ahora, que ya
ha establecido su vision de las cosas, con una intencionalidad més definida: destruir la
vision tradicional para hacer posible el advenimiento de la suya propia. Es la filosofia
del martillo que busca la transvaloracién de todos los valores.

“La tarea de los afios siguientes estaba ya trazada de la manera mas rigurosa posible.
Después de haber quedado resuelta la parte de mi tarea que dice si le llegaba el turno a la
otra mitad, que dice no, que hace no: la transvaloracién misma de los valores anteriores,
la gran guerra, - el conjuro de un dia de la decision. Aqui esta incluida la lenta mirada
alrededor en busca de seres afines, de seres que desde una situacion fuerte me ofrecieran
la mano para aniquilar. - A partir de ese momento todos mis escritos son anzuelos:
¢entenderé yo acaso de pescar con anzuelo mejor que nadie?... Si nada ha picado, no es
mia la culpa. Faltaban los peces...”

Ecce homo, Mas alla del Bien y del mal, 1. Madrid: Alianza, 1984 pag. 107

a) La filosofia del martillo: preparar el camino para el superhombre.

En ellas lleva a cabo lo que llama la "*filosofia del martillo™. Ataca duramente la
filosofia, la religion y la moral tradicionales, pues considera necesaria la destruccion
de éstas para abrir caminos al proyecto creador de la existencia. Tiene que destruir al
ser humano tal como es para que pueda venir el superhombre que es el ser que conoce la
muerte de Dios, la voluntad de poder y el eterno retorno.

b) La transvaloracion de todos los valores.

Continta aqui Nietzsche utilizando como método el desenmascaramiento psicoldgico:
descubrir qué se oculta tras los valores mas asentados de la cultura occidental.



Etapas de su pensamiento. Obras 18

Para Nietzsche lo que se considera objetividad de los valores no es mas que una
proyeccion que el ser humano realiza pero que luego olvida.

La vida humana es creacion de valores, pero con frecuencia esto se desconoce y se
acepta lo que la vida misma ha creado como si viniera puesto desde fuera, y asi se admite
la obligatoriedad de la ley moral de lo que resulta una autoalienacion del ser humano.

Nietzsche se propone eliminar el dogmatismo tedrico de los valores, hacer ver como el
ser humano crea los valores. La transmutacion de todos los valores supone una inversion
del sistema de valores dominantes que busca eliminar la autoalienacion de la existencia,
al mostrar que detréas de todos los sistemas de valores se encuentra la vida, el juego de la
vida, la vida como voluntad de poder que gira, en eterno retorno, en el circulo del tiempo.

Atendiendo al contenido hay sistemas de valores que son conformes a la esencia de la
vida y otros contrarios a ella (morales de la decadencia de la vida).

c) La vida como fuente de todos los valores: La voluntad de poder.

El rango de una moral se define, segun Nietzsche, por la manera como se ajusta a la
voluntad de poder y hasta dénde reconoce a ésta como principio de la creacion de
valores. Para Nietzsche el problema de la moral es un problema de adecuacién a la
voluntad de poder, que es la esencia de la vida. La vida es, por lo tanto, el fundamento
altimo de todos los valores, éstos solo existen en la medida en que la vida los dicta.

d) El nihilismo.

Asi es descrita la situacion de nuestro tiempo en la que se inicia el proceso de
autosuperacion de los ideales filoséficos, religiosos y morales que habia criticado en obras
anteriores.

@ QObras:

e Mas alla del bien y del mal (1886): Critica la filosofia, la religion y la moral.
Considera a los filésofos como hombres dirigidos por prejuicios morales
inconfesados, a los hombres religiosos como neurdticos y a los hombres morales
como vengativos.

e La genealogia de la moral (1887): critica de los valores tradicionales de la
cultura occidental.

e Crepusculo de los idolos (1888): critica de la filosofia.
o El Anticristo (1888): critica a la religion y en especial a la moral cristiana.
o Ecce homo (1888): su autobiografia.

e La voluntad de poder es su ultima obra inacabada. Se publico en 1901 pero
ordenada por los editores y no por el autor. Era su gran proyecto en el cual
retomaba los temas del Zaratustra.
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4 LO APOLINEO Y LO DIONISIACO: LA FILOSOFIA COMO VISION
TRAGICA DEL MUNDO

Se desarrolla en su obra "El nacimiento de la tragedia™ en la que parte de la descripcion
de la cultura griega utilizando dos metéforas:

1. La contraposicion entre lo apolineo y lo dionisiaco.
2. La"vision tragica del mundo™: el mundo como "juego tragico".
Se trata de responder a las siguientes preguntas:

1. ¢Podemos encontrar un modelo de cultura donde se produzca una comprension
de la vida? (No una negacion, una subyugacion a ideales)

2. ¢(Es posible una comprension asi de la realidad que nos proporcione un
"sentido"? Es decir, que nos muestre que la vida merece la pena ser vivida.

4.1 ;Qué eslarealidad y como se puede conocer o "captar"?

Se esbozan temas fundamentales de la filosofia nietzscheana:

1. La "vida" como fondo originario y profundo del que surge todo lo concreto e
individual (y cambiante) Mirando el fuego heracliteo con sus formas
individuales, cambiantes y efimeras podemos intentar comprender la unidad
profunda de las cosas.

2. EIl "arte" como la mejor forma para interpretarlo, en lugar de la ciencia o la
filosofia.

3. La "intuicién" como método de comprension de la "vida" que no puede ser
captada por la razén (no es posible la captacion conceptual de la misma como
no es posible bafarse dos veces en el rio heracliteo)

¢ Qué es la realidad?: Fondo originario comin: Lo individual

La vida que se expresa como: Lo dionisiaco Lo apolineo

Modo de acceso o interpretacion: El arte La ciencia, la filosofia
Modo de compresion: La intuicién El concepto

4.2 Lo apolineo y lo dionisiaco

La cultura griega ha sido conducida por dos fuerzas estéticas que:
1. Se combaten mutuamente, pero que

2. No pueden existir la una sin la otra. (tal como los opuestos heracliteos)
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El punto culminante de la grandeza griega se sitta en la tragedia que supone la fusion
de estas dos fuerzas estéticas. Estas son:

Fuerzas estéticas

Lo "apolineo™

Lo "'dionisiaco"

Religion de la que
procede:

Religion olimpica

Religiones esotéricas: Misterios de

Eleusis y el orfismo

Divinidad en que se
inspira:

Apolo: es el dios de la belleza, el sol,
la luz.

Dionisos: es el dios de la vegetacion,
espiritu de la savia de las plantas y del
jugo de los frutos del vino y la
fecundidad animal. En su honor se
celebran orgias en los ritos de las
Bacantes. Es el dios Baco de los
romanos.

Representa:

El orden, la medida, el limite, el

equilibrio, el control.

La cultura y la civilizacion.
Los suefios.

El principio de individuacién.

La desmesura, la aniquilacion de la
conciencia personal, el flujo profundo
de la vida misma que rompe barreras e
ignora todas las limitaciones, el
descontrol.

El primitivismo y la naturaleza.
La embriaguez mistica
Refleja la unidad primordial de todo

por encima del principio de
individuacion.

Arte arquetipico

La escultura (limite, definida en sus
contornos)

La masica (indefinida e ilimitada)

En la tragedia
representada por

La escenificacion (forma escultorica)

El coro (la voz andnima del destino, la
vida, etc.)

Entre Apolo y Dioniso: La obra de arte de la tragedia atica -que recoge lo que es
apolineo y lo que es dionisiaco- expresa, ademas, dos mundos y dos visiones de la vida.

Mucho es lo que habremos ganado para la ciencia estética cuando hayamos llegado no
solo a la inteleccion logica, sino a la seguridad inmediata de la intuicion de que el
desarrollo del arte esta ligado a la duplicidad de lo apolineo y de lo dionisiaco: de modo
similar a como la generacion depende de la dualidad de los sexos, entre los cuales la
lucha es constante y la reconciliacion se efectta s6lo periddicamente. Esos nombres se
los tomamos en préstamo a los griegos, los cuales hacen perceptibles al hombre
inteligente las profundas doctrinas secretas de su vision del arte, no, ciertamente, con
conceptos, sino con las figuras incisivamente claras del mundo de sus dioses. Con sus
dos divinidades artisticas, Apolo y Dioniso, se enlaza nuestro conocimiento de que en el
mundo griego subsiste una antitesis enorme, en cuanto a origen y metas, entre el arte del
escultor, arte apolineo, y el arte no-escultérico de la musica, que es el arte de Dioniso:
esos dos instintos tan diferentes marchan uno al lado del otro, casi siempre en abierta
discordia entre si y excitdndose mutuamente a dar a luz frutos nuevos y cada vez méas
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vigorosos, para perpetuar en ellos la lucha de aquella antitesis, sobre la cual sélo en
apariencia tiende un puente la comin palabra "arte™: hasta que, finalmente, por un
milagroso acto metafisico de la "voluntad™ helénica, se muestran apareados entre si, y en
ese apareamiento acaban engendrando la obra de arte a la vez dionisiaca y apolinea de la
tragedia atica.

Para poner mas a nuestro alcance esos
dos instintos imaginémonoslos, por el
momento, como los mundos artisticos se-
parados del suefio y de la embriaguez;
entre los cuales fendmenos fisiolégicos
puede advertirse una antitesis correspon-
diente a la que se da entre lo apolineo y lo
dionisiaco. (...)

Esta alegre necesidad propia de la
experiencia onirica fue expresada
asimismo por los griegos en su Apolo:
Apolo, en cuanto dios de todas las fuerzas
figurativas, es a la vez el dios vaticinador.
El, que es, segin su raiz, el
Resplandeciente”, la divinidad de la luz,
domina también la bella apariencia del
mundo interno de la fantasia. (...) Pero
esa delicada linea que a la imagen onirica
no le es licito sobrepasar para no producir un efecto patoldgico, ya que, en caso
contrario, la apariencia nos engafiaria presentandose como burda realidad -no es licito
que falte tampoco en la imagen de Apolo: esa mesurada limitacion, ese estar libre de las
emociones mas salvajes, ese sabio sosiego del dios-escultor. (...)

Bien por el influjo de la bebida narcética, de la que todos los hombres y pueblos
originarios hablan con himnos, bien con la aproximacién poderosa de la primavera, que
impregna placenteramente la naturaleza toda, despiértanse aquellas emociones
dionisiacas en cuya intensificacion lo subjetivo desaparece hasta Ilegar al completo
olvido de si. (...)

Bajo la magia de lo dionisiaco no sélo se renueva la alianza entre los seres humanos:
también la naturaleza enajenada, hostil o subyugada celebra su fiesta de reconciliacion
con su hijo perdido, el hombre. De manera espontanea ofrece la tierra sus dones, y
pacificamente se acercan los animales rapaces de las rocas y del desierto. De flores y
guirnaldas esta recubierto el carro de Dioniso: bajo su yugo avanzan la pantera y el tigre.
(...) Cantando y bailando manifiéstase el ser humano como miembro de una comunidad
superior: ha desaprendido a andar y a hablar y estd en camino de echar a volar por los
aires bailando. Por sus gestos habla la transformacién magica. Al igual que ahora los
animales hablan y la tierra da leche y miel, también en él resuena algo sobrenatural: se
siente dios, él mismo camina ahora tan estatico y erguido como en suefios veia caminar
a los dioses.

El nacimiento de la tragedia, 1

4.2.1 SOBRE EL ORIGEN DE TAL DUALIDAD

Segun Nietzsche "EI griego conocio y sintio los horrores y espantos de la existencia, la
carencia de sentido simbolizada por la legendaria sabiduria del satiro Sileno: “Lo mejor
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de todo es totalmente inalcanzable: no haber nacido, no ser, ser nada; y lo mejor en
segundo lugar es morir pronto™"

Para poder vivir venciendo este doloroso saber (vision tragica de la existencia) los
griegos crearon los dioses olimpicos, viviendo la vida ellos mismos es como justifican
la vida humana. Estos acentlan el principio de individuacion frente al fondo uniforme
de la vida.

De esta manera Apolo y la religion olimpica representan la forma primitiva de
superacion de los poderes titanicos de la Moira (el destino) que doblegaba la existencia
de los seres humanos. Asi significa el limite, la armonia, el equilibrio pero en el &mbito
individual: El autodominio.

Pero en los griegos también hay una cierta pulsion de retorno, de regresar al origen.

De esta manera Dionisos y las fiestas baquicas representan lo amoral, la desmesura.
Simbolizan la nostalgia y la regeneracion mistica de la primitiva comunion entre los
seres humanos y la naturaleza: El descontrol.

4.3 Elsentido de lo tragico: el valor "comprensivo" de la tragedia

La tragedia ejemplifica la verdadera naturaleza de la realidad:

1. Latragedia como llave de comprension. Lo tragico es un principio cosmico. El
mundo es un juego tragico (lucha entre Apolo y Dionisos) y la tragedia es la
Ilave de comprensién del mismo, revela la unidad de todo lo existente.

2. La sabiduria tragica: la lucha entre el fondo originario del cual todo emerge y
todo devora y el principio de individuacion. La filosofia es sabiduria tragica:
una mirada que penetra en la lucha originaria de los principios antagonicos de
Apolo y Dionisos, vision de la batalla entre el fondo vital uniforme, que
engendra todo y devora todo, y el reino luminoso de las figuras estables, la lucha
eterna entre unidad e individualidad.

4.4 El mundo como "juego tragico"

La vision tragica del mundo nos lo representa como una realidad en la que vida y
muerte, nacimiento y decadencia de lo finito se entrelazan, porque son sélo aspectos de
una y la misma ola de la vida. Donde la vida, en su devenir, es el resultado de la lucha,
la contraposicion entre lo apolineo y lo dionisiaco.

Nietzsche identifica a Dionisos como el fondo originante del mundo, la vida misma, con
la voluntad de Schopenhauer y posteriormente con "la voluntad de poder".
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5 EL GIRO SOCRATICO DE LA FILOSOFiA GRIEGA: EL HOMBRE
INTUITIVO Y EL HOMBRE RACIONAL

5.1 La oposicion entre lo socratico y lo dionisiaco

A partir de 1.886, aproximadamente, Nietzsche reduce el antagonismo entre lo apolineo
y lo dionisiaco a una unidad coherente quedando lo apolineo como un momento de lo
dionisiaco, y pasando a ser el socratismo el fendmeno contrapuesto a lo dionisiaco.

@& Le interesa mas resaltar otra oposicion entre dos modos de intentar comprender la
realidad.

LO DIONISIACO LO SOCRATICO
(Lo apolineo + lo dionisiaco)

& Con la racionalidad socratica llegara, segun Nietzsche, la decadencia de la cultura
griega y de la auténtica filosofia y comienza la época de la razén y el hombre tedrico.

& El ERROR esté en sustituir:
a) la forma intuitiva de "comprensiéon” de la vida (la tragedia), por

b) la forma conceptual de "comprension™: el discurso racional, l6gico, abstracto,
tedrico.

Las oposiciones serian:

Lo dionisiaco Lo socratico
LA TRAGEDIA SOCRATES / PLATON
Forma intuitiva Forma conceptual
Forma artistica Forma cientifica
INTUICION CONCEPTO

5.2 La oposicion entre la forma intuitiva (artistica) y la forma
conceptual (racional) de comprension de la realidad

Nos situamos en la teoria del conocimiento de Nietzsche y nos preguntamos ¢cual de
estos dos modos de comprension capta mejor, de forma mas integra, la vida?

Se analiza en su obra Sobre la verdad y la mentira en sentido extramoral.
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& Veamos los usos que podemos hacer del lenguaje y analicemos el valor que éste
tiene segun lo utilicemos:

1/ Las palabras se convierten en conceptos cuando adquieren un uso aplicable a una
pluralidad de individuos, cuando dejan de referirse a una experiencia singular.

2/ Todo concepto se forma por equiparacion de casos no iguales, abandonando las
diferencias individuales (lo mas real).

3/ El concepto es pues el residuo de una metéfora, que acaba tomandose como realidad
objetiva.

4/ El ser humano olvida (olvido inconsciente) que es él quien ha creado los conceptos.

ANALISIS DEL VALOR Y EL USO DEL LENGUAJE

INTUICION PALABRA CONCEPTO

Metéafora (aparece como un “ébano” Esencia (residuo de una
sortilegio que evoca una... metéfora)
Experiencia Unica (que es la Lo comun (resultado de abstraer
apariencia) y generalizar)
Lo real ;Lo real?
Capta, comprende y expresa la Es una expresion abstraida de la
vida: de la forma mas integra y vida (pobre) separada de todo lo
completa (rica) todo su contenido. que tiene de individual y concreto.

< La oposicion es gnoseoldgica pero se fundamenta en un giro ontoldgico: lo real no es
la esencia (comun) sino la apariencia (lo individual y concreto).

Socrates y Platon pretenden que aquello que esquematiza la vida vaciandola de contenidos
(los conceptos) sea la auténtica realidad, cuando s6lo son productos convencionales,
invenciones humanas para poder comunicarnos. Saber para prever y conservar la
existencia.

El intelecto humano es un recurso de los "seres mas infelices" y cumple la funcién de
conservarlos en la existencia, pero al mismo tiempo les hace engafiarse sobre el valor de
la existencia.

5.3 Dos modos de "estar" en el mundo: el hombre intuitivo y el
hombre racional
El concepto, la razdn, permiten prever (establecer regularidades) que ha sido una gran

ventaja evolutiva para el ser humano pero EL ERROR esta en convertirlos en la verdad
(puede estar bien el uso moderado pero no el abuso o la hipdstasis).
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El miedo a la vida nos puede provocar el querer refugiarnos en ellos pero a costa de
renunciar a ella (la vida).

OPOSICION ENTRE EL HOMBRE INTUITIVO Y EL HOMBRE RACIONAL
HOMBRE INTUITIVO HOMBRE RACIONAL
Se preocupa de vivir Se preocupa de sobrevivir (existir)
Aun a costa de su propia supervivencia Aun a costa de no "vivir" la vida, de renunciar a
(existencia) ella.

Alli donde el hombre intuitivo (valiéndose de la intuicion y gracias al arte puede llegar a
comprender la vida mejor que el cientifico) predomina consigue configurar una cultura y
establecer un dominio del arte sobre la vida.

Alli donde el hombre conceptual (guiado por los conceptos y las abstracciones no puede
conocer las cosas como son) predomina, con sus instrumentos sélo consigue conjurar la
desgracia.

El hombre intuitivo y el hombre racional

Hay periodos en los que el hombre racional y el hombre intuitivo caminan juntos; el uno
angustiado ante la intuicion, el otro mofandose de la abstraccion; es tan irracional el
Gltimo como poco artistico el primero. Ambos ansian dominar la vida: éste sabiendo
afrontar las necesidades mas imperiosas mediante prevision, prudencia y regularidad;
aquél sin ver, como «héroe desbordante de alegria», esas necesidades y tomando como
real solamente la vida disfrazada de apariencia y belleza. Alli donde el hombre intuitivo,
como en la Grecia antigua, maneja sus armas de manera mas potente y victoriosa que su
adversario, puede, si las circunstancias son favorables, configurar una cultura y
establecer el dominio del arte sobre la vida; ese fingir, ese brillo de las intuiciones
metaféricas y, en suma, esa inmediatez del engafio, acompafian todas las
manifestaciones de una vida de esa especie. Ni la casa, ni el paso, ni la indumentaria, ni
la tinaja de barro descubren que ha sido la necesidad la que los ha concebido: parece
como si en todos ellos hubiera de expresarse una felicidad sublime y una serenidad
olimpica y, en cierto modo, un juego con la seriedad. Mientras que el hombre guiado por
conceptos y abstracciones solamente conjura la desgracia mediante ellas, sin extraer de
las abstracciones mismas algun tipo de felicidad, mientras que aspira a liberarse de los
dolores lo mas posible, el hombre intuitivo, aposentado en medio de una cultura,
consigue ya gracias a sus intuiciones, ademas de conjurar los males, un flujo constante
de claridad, animacién y liberacion. Es cierto que sufre con mas vehemencia cuando
sufre; incluso sufre mas a menudo porgue no sabe aprender de la experiencia y tropieza
una y otra vez en la misma piedra en la que ya ha tropezado anteriormente. Es tan
irracional en el sufrimiento como en la felicidad, se desgafiita y no encuentra consuelo.
iCuan distintamente se comporta el hombre estoico ante las mismas desgracias,
instruido por la experiencia y auto- controlado a través de los conceptos! El, que s6lo
busca habitualmente sinceridad, verdad, emanciparse de los engafios y protegerse de las
incursiones seductoras, representa ahora, en la desgracia, como aquél en la felicidad, la
obra maestra del fingimiento; no presenta un rostro humano, palpitante y expresivo, sino
una especie de méascara de facciones dignas y proporcionadas; no grita y ni siquiera
altera su voz: cuando todo un nublado descarga sobre él, se envuelve en su manto y se
marcha caminando lentamente bajo la tormenta.
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\ El nacimiento de la tragedia, pags. 20-21 \

54 ;Qué esla verdad? A partir de Sdocrates y Platon

Sécrates y Platén Captar las ideas (eidos), conocer las esencias, lo real e inmutable, lo
universal.

Nietzsche Sélo significa comprender el significado convencional del uso del concepto
en una comunidad lingdistica.

¢Qué es la verdad?

¢Qué es entonces la verdad? Una hueste en movimiento de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, en resumidas cuentas, una suma de relaciones humanas que han sido
realzadas, extrapoladas y adornadas poética y retéricamente y que, después de un
prolongado uso, un pueblo considera firmes, candnicas y vinculantes; las verdades son
ilusiones de las que se ha olvidado que lo son; metaforas que se han vuelto gastadas y
sin fuerza sensible, monedas que han perdido su troquelado y no son ahora ya
consideradas como monedas sino como metal.

Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, pags. 9-10
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6 LA FILOSOFIA DEL SER Y LA FILOSOFiA DEL DEVENIR

Supone una critica de la filosofia y mas concretamente de la metafisica tradicional.

Se desarrolla en sus obras Humano, demasiado humano, Mas alla del Bien y del Mal, y El
crepusculo de los Idolos.

6.1 La Filosofia del Ser: La ontologia tradicional

La ontologia tradicional distingue entre:

El mundo Verdadero El mundo Aparente
de lo Permanente de lo Cambiante
captado por la Razén mostrado por los Sentidos

Que tiene como consecuencia una forma de entender el Ser y el mundo que conocemaos por
los sentidos:

1. Esunaontologia estatica porque considera al Ser como algo fijo e inmutable.

2. Por otra parte, ese Ser no se deja ver tal como es en realidad en este mundo en
donde todo es apariencia y falsedad de los sentidos.

3. El Ser tiene un mundo propio.

& Puesto que lo que conocemos de este mundo es irreal, debemos de buscar en el otro
para estar asi en posesion de la verdad.

Este es un tipo de filésofo dogmatico, se dedica a buscar, a "especular”, por encima del
movimiento del mundo: lo que sea el ser del mundo no lo podemos estudiar en el
torbellino del ir y venir de esta vida, ya que ésta es para él la causa del error.

6.1.1 DESENMASCARAMIENTO DE ESTA POSTURA: ANALISIS AXIOLOGICO

La separacion entre Ser real y Ser aparente es ya un juicio valorativo sobre la vida, y
concretamente, NEGATIVO, porque pone mas peso especifico en el mundo de las ideas
(de los conceptos, que se considera el "real™) que en el mundo de los sentidos (que se
considera irreal o aparente)

& ; Cual es el trasfondo oculto de las ideas de los fildsofos?:

La Metafisica y la ontologia tradicionales se basan, a juicio de Nietzsche, en prejuicios de
los fil6sofos contra la vida tales como el horror a la muerte, a la vejez, al cambio, a la
procreacion, etc.

El ser humano inventa la ficcion de la metafisica para escapar de la caducidad y dar a su
existencia un significado infinito.
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6.2 La Filosofia del Devenir: La filosofia de Nietzsche

No hay ningin mundo de Ideas eternas, solo existe el mundo espacio-temporal
experimentable por los sentidos.

No existe un mundo aparente y un mundo verdadero, sino el devenir constante del
Ser -la vida- creando y destruyendo el mundo.

@ Justificacion axiolégica -también moral-: debemos negar absolutamente toda
ontologia que implique un menosprecio por la vida tal y como ella es.

6.3 Critica genealégica de la Filosofia del Ser

Nos centramos en dos capitulos de su obra El creptsculo de los idolos: "El problema de
Sécrates” y "La razon en filosofia”.

6.3.1 SOCRATES, PLATON Y LA RAZON EN LA FILOSOFIA

Con Sacrates se inicia la decadencia de la cultura griega porque en él se suplanta la
seguridad de los instintos por la racionalidad.

El resentimiento contra la vida queda expresado en la ecuacion socratica: "Razon =
Virtud = Felicidad", ello es asi porque para Nietzsche la felicidad es equivalente a
instinto.

1 En todos los tiempos los sapientisimos han juzgado igual sobre la vida: no vale
nada... Siempre y en todas partes se ha oido de su boca el mismo tono, - un tono lleno
de duda, lleno de melancolia, Ileno de cansancio de la vida, lleno de oposicién a la vida.
Incluso Sdcrates dijo al morir: «vivir - significa estar enfermo durante largo tiempo:
debo un gallo a Asclepio® salvador». Incluso Socrates estaba harto. - ;Qué prueba esto?
¢Qué indica? - En otro tiempo se habria dicho (- joh, se lo ha dicho, y bien alto, y
nuestros pesimistas los primeros!): «jAqui, en todo caso, algo tiene que ser verdadero!
El consensus sapientium [consenso de los sabios] prueba la verdad.» - ¢Continuaremos
nosotros hablando asi hoy?, ;nos es licito hablar asi? «Aqui, en todo caso, algo tiene que
estar enfermo» - es la respuesta que nosotros damos: ja esos sapientisimos de todos los
tiempos se los deberia examinar de cerca primero! ;Acaso es que ninguno de ellos se
sostenia ya firme sobre sus piernas?, ;acaso es que eran hombres tardios?, ;que se
tambaleaban?, ;décadents [decadentes]? ¢Acaso es que la sabiduria aparece en la tierra
€omo un cuervo, al que un tenue olor a carrofia lo entusiasma?...

2 A mi mismo esta irreverencia de pensar que los grandes sabios son tipos
decadentes se me ocurrié por vez primera justo en un caso en que a ella se opone del
modo mas enérgico el prejuicio docto e indocto: yo me di cuenta de que Sécrates y
Platdbn son sintomas de decaimiento, instrumentos de la disolucion griega,
pseudogriegos, antigriegos (ElI nacimiento de la tragedia, 1872). Ese consensus
sapientium [consenso de los sabios] -esto lo he ido comprendiendo cada vez mejor - lo
que menos prueba es que tuvieran razén en aquello en que coincidian: prueba, antes

! La nota hace referencia a una cita tomada del Fedén 118 a de Platdn. En Atenas era costumbre
ofrendar un gallo a Asclepio en agradecimiento por recobrar la salud.
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bien, que ellos mismos, esos sapientisimos, coincidian fisiologicamente en algo, para
adoptar - para tener gue adoptar- una misma actitud negativa frente a la vida.

10 Cuando se tiene necesidad de hacer de la razén un tirano, como hizo Sécrates, por
fuerza se da un peligro no pequefio de que otra cosa distinta haga de tirano. Entonces se
adivind que la racionalidad era la salvadora, ni Socrates ni sus «enfermos» eran libres
de ser racionales, era de rigueur [de rigor], era su tltimo remedio. El fanatismo con que
la reflexion griega entera se lanza a la racionalidad delata una situacion apurada: se
estaba en peligro, se tenia una sola eleccidn: o bien perecer o bien - ser absurdamente
racionales... EI moralismo de los filésofos griegos a partir de Platdn tiene unos
condicionamientos patoldgicos; y o mismo su aprecio de la dialéctica. Razon = virtud =
felicidad significa simplemente: hay que imitar a Sécrates e implantar de manera
permanente, contra los apetitos oscuros, una luz diurna - la luz diurna de la razon. Hay
que ser inteligentes, claros, ltcidos a cualquier precio: toda concesion a los instintos, a lo
inconsciente, conduce hacia abajo...

Crepusculo de los idolos, "El problema de Socrates™
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Platon, quien considera que la idea suprema es la idea de Bien: inicia una
interpretacion moral del Ser sustituyendo la interpretacion del mundo que hacian los
filosofos presocraticos que estaba méas cerca de la realidad -él excluye todo lo
dionisiaco que considera negativo-.

Platon fue seducido en su viaje a Egipto por los sacerdotes haciéndose extrafio a la
auténtica esencia helénica, incluyendo el moralismo y negando el tiempo.

6.3.2

1.

DOS ERRORES GRAVES EN LA FILOSOFiA

Se ha despreciado la informacion de los sentidos que nos muestran la realidad
como devenir:

2

Pongo a un lado, con gran reverencia, el nombre de Heraclito. Mientras que el

resto del pueblo de los filésofos rechazaba el testimonio de los sentidos porque éstos
mostraban pluralidad y modificacion, él rechaz6 su testimonio porque mostraban las
cosas como si tuviesen duracion y unidad. También Heraclito fue injusto con los
sentidos. Estos no mienten ni del modo como creen los eleatas ni del modo como creia
él - no mienten de ninguna manera. Lo que nosotros hacemos de su testimonio, esto es
lo que introduce la mentira, por ejemplo la mentira de la unidad, la mentira de la cosei-
dad, de la sustancia, de la duracion... La «razon» es la causa de que nosotros falseemos
el testimonio de los sentidos. Mostrando el devenir, el perecer, el cambio, los sentidos
no mienten... Pero Heréclito tendra eternamente razon al decir que el ser es una ficcion
vacia. El mundo «aparente» es el Unico: el «mundo verdadero» no es méas que un
afiadido mentiroso...

Crepusculo de los idolos, "La razon en la filosofia"

En la metafisica tradicional hay una minusvaloracién de la realidad de lo cambiante,
del devenir, y el consecuente rechazo del mundo real espacio-temporal colocando en su
lugar un mundo imaginario al que llaman mundo verdadero. Como consecuencia
tenemos un desprestigio del conocimiento sensible.

2.

Se han sobrevalorado los conceptos que siendo fruto de la razén se han tenido
por realidades objetivas:
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4  La otra idiosincrasia de los filésofos no es menos peligrosa: consiste en confundir
lo Gltimo y lo primero. Ponen al comienzo, como comienzo, lo que viene al final - jpor
desgracia!, jpues no deberia siquiera venir! - los «conceptos supremos», es decir, los
conceptos mas generales, los mas vacios, el tltimo humo de la realidad que se evapora.
(...) Todos los valores supremos son de primer rango, ninguno de los conceptos
supremos, lo existente, lo incondicionado, lo bueno, lo verdadero, lo perfecto - ninguno
de ellos puede haber devenido, por consiguiente tiene que ser causa sui. (...) Con esto
tienen los filésofos su estupendo concepto «Dios»... Lo ultimo, lo més tenue, lo mas
vacio es puesto como lo primero, como causa en si, como ens realissimum [ente
realisimo]... jQue la humanidad haya tenido que tomar en serio las dolencias cerebrales
de unos enfermos tejedores de telarafias! - jY lo ha pagado caro!...

Crepusculo de los idolos, "La razén en la filosofia"

La filosofia se guia por los conceptos supremos y generalisimos, que son conceptos
vacios, meras generalizaciones. Se han tomado por el Ser ademas aquellos de méxima
generalidad que son los que estan mas vacios, que menos "carga vital" poseen, menos
realidad.

Para Nietzsche la metafisica tradicional es el mundo al revés: no se ha de partir de los
conceptos, sino de intuiciones de lo sensible, real y cambiante.

6.3.3 TESIS CONTRA LA ILUSORIA DISTINCION ENTRE MUNDO VERDADERO Y
MUNDO APARENTE

6 Se me estara agradecido si condenso un conocimiento tan esencial, tan nuevo, en
cuatro tesis: asi facilito la comprension, asi provoco la contradiccion.

Primera tesis. Las razones por las que «este» mundo ha sido calificado de aparente
fundamentan, antes bien, su realidad, - otra especie distinta de realidad es absolutamente
indemostrable.

Segunda tesis. Los signos distintivos que han sido asignados al «ser verdadero» de las
cosas son los signos distintivos del no-ser, de la nada, - a base de ponerlo en
contradiccion con el mundo real es como se ha construido el «mundo verdadero»: un
mundo aparente de hecho, en cuanto es meramente una ilusién 6ptico- moral.

Tercera tesis. Inventar fabulas acerca de «otro» mundo distinto de éste no tiene sentido,
presuponiendo que no domine en nosotros un instinto de calumnia, de empe-
guefiecimiento, de recelo frente a la vida: en este Ultimo caso tomamos venganza de la
vida con la fantasmagoria de «otra» vida distinta de ésta, «mejor» que ésta.

Cuarta tesis. Dividir el mundo en un mundo «verdadero» y en un mundo «aparente»,
ya sea al modo del cristianismo, ya sea al modo de Kant (en ultima instancia, un
cristiano alevoso), es Unicamente una sugestion de la décadence, - un sintoma de vida
descendente... El hecho de que él artista estime mas la apariencia que la realidad no
constituye una objecion contra esta tesis. Pues «la apariencia» significa aqui la realidad
una vez mas, solo que seleccionada, reforzada, corregida... El artista trdgico no es un
pesimista, - dice precisamente si incluso a todo lo problemético y terrible, es dionisia-
Co...

Crepusculo de los idolos, "La razén en la filosofia"

Anotaciones a las tesis:
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A la 12 El origen de las categorias y los conceptos esta en la necesidad que tiene el ser
humano de sobrevivir en un mundo en donde todo es devenir. Estamos necesitados del
error de las categorias porque gracias a ellas el ser humano puede vivir con cierto "reposo,
seguridad y calma’ haciéndole frente asi al devenir constante del Ser.

A la 32 Inventar otro mundo no tiene sentido si no se pretende que sea mejor que éste que
pisamos; ahora bien, esto es propio del resentimiento de la vida.

A la 4% Es la necesidad de racionalizar lo imposible de racionalizar, a saber, el ser como
devenir, lo que nos obliga a inventar ficciones ldgicas y modelos de conocimiento de tal
forma que nos permitan la estabilidad frente a lo que en si es caos (en el sentido de que no
existen ni ley ni orden sobrenatural).

@ Se produce con Nietzsche una inversion ontoldgica:

Lo que hasta ahora se habia considerado la apariencia (lo sensible, lo temporal, lo que
fluye en el devenir) es lo real.

Lo que hasta ahora se creia el verdadero Ser (lo racional, lo intemporal, lo eterno, Dios)
es s6lo una invencion del pensamiento.

6.3.4 LA VERDAD A PARTIR DE NIETZSCHE

Se desmitifica la voluntad de verdad de los fildsofos. El fil6sofo ha de saber que la verdad
es algo que tiene que ver con nuestros propios valores y nuestra propia subjetividad.
Por lo tanto, segin Nietzsche, el filbsofo, a partir de ahora, va a defender que la verdad
es subjetiva, afirmara su propia verdad, pero sin engafiar a nadie.

Un nuevo género de filésofos esta apareciendo en el horizonte: yo me atrevo a
bautizarlos con un nombre no exento de peligros. Tal como yo los adivino, tal como
ellos se dejan adivinar -pues forma parte de su naturaleza el querer seguir siendo
enigmas en algun punto-, esos fil6sofos del futuro podrian ser llamados con razén, acaso
también sin razén, tentadores. Este nombre mismo es, en ultima instancia, s6lo una
tentativa y, si se quiere, una tentacion.

¢Son, esos fildsofos venideros, nuevos amigos de la «verdad»? Es bastante probable:
pues todos los fil6sofos han amado hasta ahora sus verdades. Mas con toda seguridad no
seran dogmaticos.

Mas alla del bien y del mal. Madrid: Alianza, pag. 67
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7 LA MUERTE DE DIOS Y EL NIHILISMO

7.1 La muerte de Dios: El significado de la expresion

Tema desarrollado en su obra "Asi hablé Zaratustra".

La muerte de Dios: pardbola del hombre loco que anuncia, sin ser comprendido adn, la
muerte de Dios.

El loco. -¢No oisteis hablar de aquel loco que en pleno dia corria por la plaza publica
con una linterna encendida, gritando sin cesar: jBusco a Dios! jBusco a Dios! Como
estaban presentes muchos que no creian en Dios, sus gritos provocaron a risa. ¢Se te ha
extraviado? -decia uno-. ¢{Se ha perdido como un nifio? -preguntaba otro-. ;Se ha
escondido?, ¢tiene miedo de nosotros?, ¢se ha embarcado?, ;ha emigrado? Y a estas pre-
guntas acomparfiaban risas en el coro. El loco se encar6 con ellos, y clavandoles la
mirada, exclamé: ";Doénde esta Dios? Os lo voy a decir. Le hemos matado; vosotros y
Y0, todos nosotros somos sus asesinos. Pero ¢como hemos podido hacerlo? ¢Cémo pu-
dimos vaciar el mar? ¢Quién nos dio la esponja para borrar el horizonte? ;Qué hemos
hecho después de desprender a la tierra de la cadena de su sol? ;Donde la conducen
ahora sus movimientos? ¢Adonde la llevan los nuestros? ¢ES que caemos sin cesar?
¢Vamos hacia adelante, hacia atras, hacia algin lado, erramos en todas direcciones?
¢Hay todavia un arriba y un abajo? ;Flotamos en una nada infinita? ;Nos persigue el
vacio con su aliento? ;No sentimos frio? ;No veis de continuo acercarse la noche, cada
vez mas cerrada? ¢Necesitamos encender las linternas antes del mediodia? ;No ois el
rumor de los sepultureros que entierran a Dios? (No percibimos aun nada de la
descomposicion divina?... Los dioses también se descomponen. jDios ha muerto! jDios
permanece muerto! j'Y nosotros le dimos muerte! jCOmo consolarnos, nosotros, asesinos
entre los asesinos! Lo mas sagrado, lo méas poderoso que habia hasta ahora en el mundo
ha tefiido con su sangre nuestro cuchillo. ;Quién borrara esa mancha de sangre? ;Qué
agua servira para purificarnos? ;Qué expiaciones, qué ceremonias sagradas tendremos
gue inventar? La grandeza de este acto, ¢;no es demasiado grande para nosotros?
¢ Tendremos que convertirnos en dioses o al menos que parecer dignos de los dioses?
Jamas hubo accion mas grandiosa, y los que nazcan después de nosotros perteneceran, a
causa de ella, a una historia mas elevada que lo fue nunca historia alguna." Al llegar a
este punto, calld el loco y volvid a mirar a sus oyentes; también ellos callaron, mirandole
con asombro. Luego tir6 al suelo la linterna, de modo que se apag0 y se hizo pedazos.
"Vine demasiado pronto -dijo él entonces-; mi tiempo no es adn llegado. Ese
acontecimiento inmenso esta todavia en camino, viene andando; mas aun no ha llegado
a los oidos de los hombres. Han menester tiempo el relampago y el trueno, la luz de los
astros ha menester tiempo; lo han menester los actos, hasta después de realizados, para
ser vistos y entendidos. Ese acto estd todavia mas lejos de los hombres que la estrella
mas lejana. jY sin embargo, ellos lo han ejecutado!" Se afiade que el loco penetr6 el
mismo dia en muchas iglesias y entoné su Requiem aeternam Deo. Expulsado y
preguntado por qué lo hacia, contestaba siempre lo mismo: ";De qué sirven estas
iglesias, si no son los sepulcros y los monumentos de Dios?"

La gaya ciencia, libro tercero, 125

Para Nietzsche "la muerte de dios" significa la supresion de la trascendencia de los
valores, el descubrimiento de que éstos son creaciones humanas.



La muerte de Dios y el nihilismo 33

Significa también una critica radical de la religion, la moral y la metafisica
tradicionales, la liberacion de un gran peso que abruma al ser humano, el peso de la
idea del més alla, de una trascendencia objetiva.

Dios significa para Nietzsche:
1. Una determinada manera de concebir la realidad (ontologia), a la vez,

2. Una determinada moral que es hostil a la vida (a la que él opone lo que llama el
"sentido de la tierra") Dios para Nietzsche es "el vampiro de la vida".

7.2 Genealogia: las causas que han traido la muerte de Dios

Nietzsche apunta la "muerte de Dios" como el acontecimiento mas importante de la
época contemporanea. El se siente testigo de este hecho decisivo.

Desde el Renacimiento, pasando por el Racionalismo hasta llegar al Idealismo y al
Romanticismo, observa cémo el pensamiento occidental va reduciendo paulatinamente
la realidad de Dios.

La experiencia de lo divino queda cada vez mas limitada: la "sustancia absoluta",
"ldea", "Razdn", "Naturaleza", "Humanidad", hasta que por fin, Nietzsche llega al final
y se atreve a decretar "la muerte de Dios" como ultimo progreso humano.

En realidad no se hace otra cosa que constatar el creciente abandono de una vision
religiosa cristiana del mundo en la cultura europea desde el Renacimiento, lo que se
denomina la secularizacion de la cultura.

Este abandono se manifestd en la sustitucion progresiva de la idea suprema de Dios,
como "sentido" del mundo, respaldo de la autoridad establecida, garante del orden
moral, etc. por otras ideas como la razén, el progreso, etc.

Pero es preciso recordar que "la muerte de Dios" supone la negacion de todos los
valores absolutos, valores que la llustracion dejo intactos aunque secularizados. La
desaparicion de dios no ha provocado mas que débiles temblores y su vacio ha sido
urgentemente rellenado por un nuevo Uno dispensador de sentidos: la Razon.

Bajo sintomas diferentes late el mismo mal: lo divino, lo esencial, o el Bien, han sido
reemplazados por el Estado, el progreso o el utilitarismo pero:

"El hombre sigue siendo el asno que soporta obedientemente sus cargas, que abdica de
su libertad presente, que somete sus pasiones a la normativa institucional reorganizada
por el Estado y la Razdn cientifica"

Lejos de una exaltacion vital posible, el Estado establece las nuevas verdades.
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7.3 Consecuencias: el altimo hombre y el nihilismo

7.3.1 ACTITUDES ANTE LA MUERTE DE DIOS

Hundido el edificio sobre el que reposaban las expectativas humanas el movimiento
ascendente es el nihilismo.

"Desilusionado por la destruccion de las antiguas verdades, incrédulo y aplastado ante
las nuevas - la Historia como Progreso, la Razdén como Estado, la verdad cientifica - y
sobretodo incapaz de establecer sus propios valores y sentidos existenciales el Gltimo
hombre se abandona a la voluntad de la nada"

Asi con la muerte de Dios hallamos tres posibles posiciones:

1. Los creyentes: "residuo de una civilizacién caduca, no saben, no quieren saber
que Dios esta muerto y, con él, la fe cristiana.

2. EIl altimo hombre: Ante el vacio y no saber donde sustentar los nuevos valores
no reflexiona, esta angustiado y tiene miedo a las consecuencias de esta muerte.
Significa un empobrecimiento del ser humano con un ateismo superficial y un
desenfreno moral.

3. El superhombre: es aquél que es capaz de proyectar conscientemente nuevos
valores creados por el ser humano.

El lugar de Dios lo ocupara ahora la vida y el superhombre. EI hecho de la "muerte de
Dios" posibilita la serenidad del ser humano actual. Este hecho, el mas importante de la
historia de occidente, causa gran regocijo en la medida en que ya no es posible alzar
barreras que limiten artificialmente la vida humana.

Ese Dios impuesto para amedrentar al ser humano reduce las posibilidades de éste, por
eso0 no queda mas remedio que matarlo (ateismo antropoldgico)

Con Dios muere todo ideal humanista de la civilizacion occidental que trata de integrar
al ser humano en un esquema de valores cuyo fundamento es Dios. El ser humano
actual no puede tolerar por méas tiempo que semejante testigo viva.

7.3.2 ORIGEN Y SENTIDO DEL NIHILISMO

7.3.2.1 ¢Qué significa?

Que los valores supremos por los que el ser humano trabaja tradicionalmente han
perdido su crédito. El nihilismo proclama la ilegalidad del hecho de suponer la
existencia del mas alla.

7.3.2.2 Origeny causas

Es, un cierto modo, producto de la cultura occidental, que angustiada ya no reflexiona
por miedo a las consecuencias que su reflexion pueda plantear. Puestos en la nada, sin
valores ni sentido, no se atreven a plantear unos nuevos valores, no saben sobre qué
apoyarlos.
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Nietzsche es también critico con los valores del hombre moderno (ilustracion). En
ultima instancia el nihilismo es fruto de las ciencias naturales y de las ideas politicas y
econdmicas:

"El jefe de hechiceros no existe y el aprendiz ya no sabe que hacer con la maquina que
ha inventado™

7.3.2.3 Consecuencias: Posibilidades que abre

Se abre la posibilidad de la trasvaloracion de todos los valores, la superacion del
nihilismo desde el nihilismo mismo.

¢Qué hacer?: El nihilista ha de seguir adelante con su deber; destruir las figuras
antiguas y acelerar la decadencia, empujar hasta el fin las contradicciones del mismo
sistema: preparar el camino para el superhombre.

En su marcha hacia el superhombre, el ser humano de hoy tiene que llegar al nihilismo,
y una vez llevado hasta sus ultimas consecuencias debe ser superado. Es decir, es sélo
una actitud provisional, aunque necesaria, para alcanzar los valores nuevos de los que
un dia necesitaré el ser humano nuevo.

7.3.2.4 El papel del filésofo

Primero anuncia "la muerte de Dios", después trata de destruir los restos del viejo Dios
sobre la Tierra. El filésofo debe ser la mala conciencia de su época y no porque en su
interior se instale el espiritu decadente, sino porque su mision, como hacer filosofia con
el martillo, es accion de crear, agujerear, rascar, rasgar,...

7.4 Las tres metamorfosis

La "muerte de Dios" es el tema central de la primera parte de "Asi hablé Zaratustra" que
comienza con el discurso de las tres transformaciones. Tres etapas por las que debe
transcurrir el futuro del ser humano:

Las tres metamorfosis: el espiritu no ha de ser s6lo bestia de carga (como el camello),
sino que debe crearse libertad (como el ledn), para comenzar de nuevo (como un nifio)

Tres transformaciones del espiritu os menciono: como el espiritu se convierte en
camello, y el camello en ledn, y el ledn por fin, en nifio.

Hay muchas cosas pesadas para el espiritu, para el espiritu fuerte, paciente, en el que
habita la veneracion: su fortaleza demanda cosas pesadas, e incluso las mas pesadas de
todas.

¢Qué es pesado? asi pregunta el espiritu paciente, y se arrodilla, igual que el camello, y
quiere que se le cargue bien.

¢Qué es lo mas pesado, héroes? asi pregunta el espiritu paciente, para que yo cargue con
ello y mi fortaleza se regocije.

¢Acaso no es: humillarse para hacer dafio a la propia soberbia? ¢Hacer brillar la propia
tonteria para burlarse de la propia sabiduria?




La muerte de Dios y el nihilismo

¢O acaso es: apartarnos de nuestra causa cuando ella celebra su victoria? ¢Subir a altas
montafas para tentar al tentador?

¢O acaso es: alimentarse de las bellotas y de la hierba del conocimiento y sufrir hambre
en el alma por amor a la verdad?

¢O acaso es: estar enfermo y enviar a paseo a los consoladores, y hacer amistad con
sordos, que nunca oyen lo que tu quieres?

¢O acaso es: sumergirse en agua sucia cuando ella es el agua de la verdad, y no apartar
de si las frias ranas y los calientes sapos?

¢O acaso es: amar a quienes nos desprecian y tender la mano al fantasma cuando quiere
causarnos miedo?

Con todas estas cosas, las mas pesadas de todas, carga el espiritu paciente: semejante al
camello que corre al desierto con su carga, asi corre él a su desierto.

Pero en lo mas solitario del desierto tiene lugar la segunda transformacion: en ledn se
transforma aqui el espiritu, quiere conquistar su libertad como se conquista una presa, y
ser sefior en su propio desierto.

Aqui busca a su altimo sefior: quiere convertirse en enemigo de él y de su ltimo dios,
con el gran dragdn quiere pelear para conseguir la victoria.

¢Quién es el gran dragon, al que el espiritu no quiere seguir llamando sefior ni dios? «TU
debes)» se llama el gran dragon. Pero el espiritu del ledn dice «yo quiero».

«TU debes» le cierra el paso, brilla como el oro, es un animal escamoso, y en cada una
de sus escamas brilla aureamente el «j T debes!»

Valores milenarios brillan en esas escamas, y el mas poderoso de todos los dragones
habla asi: «todos los valores de las cosas -brillan en mi".

«Todos los valores han sido ya creados, y yo soy -todos los valores creados. jEn verdad,
no debe seguir habiendo ningin "Yo quiero'!». Asi habla el dragon.

Hermanos mios, ;para qué se precisa que haya el ledn en el espiritu? ;Por qué no basta
la bestia de carga, que renuncia a todo y es respetuosa?

Crear valores nuevos -tampoco el ledn es ain capaz de hacerlo: mas crearse libertad
para un nuevo crear- eso si es capaz de hacerlo el poder del ledn.

Crearse libertad y un no santo incluso frente al deber: para ello, hermanos mios, es
preciso el ledn.

Tomarse el derecho de nuevos valores -ése es el tomar mas horrible para un espiritu
paciente y respetuoso. En verdad, eso es para él robar, y cosa propia de un animal de
rapifia.

En otro tiempo el espiritu amo el «ti debes» como su cosa mas santa: ahora tiene que
encontrar ilusion y capricho incluso en lo méas santo, de modo que robe el quedar libre
de su amor: para ese robo se precisa el ledn.

Pero decidme, hermanos mios, ;qué es capaz de hacer el nifio que ni siquiera el ledn ha
podido hacerlo? ¢Por que el ledn rapaz tiene que convertirse todavia en nifio?

36
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Inocencia es el nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego, una rueda que se mueve
por si misma, un primer movimiento, un santo decir si.

Si, hermanos mios, para el juego del crear se precisa un santo decir si: el espiritu quiere
ahora su voluntad, el retirado del mundo conquista ahora su mundo.

Tres transformaciones del espiritu os he mencionado: como el espiritu se convirtié en
camello, y el camello en ledn, y el ledn, por fin, en nifio.- Asi hablé Zaratustra. Y
entonces residia en la ciudad que es llamada: La VVaca Multicolor.

Asi hablé Zaratustra, primera parte

7.4.1 PRIMERA: EL ESPIRITU SE CONVIERTE EN CAMELLO

Junto con el asno, el camello, es el animal del desierto que transporta grandes cargas a
través del mismo, ambos son animales cristianos en el sentido que acarrean el peso de
los valores llamados "'superiores a la vida".

Simbolizan el ser humano que se inclina ante la omnipotencia de Dios y ante la ley
moral, arrastrando asi grandes pesos.

Es también el "altimo hombre", quiere vivir cargado con el pesado fardo de la tradicion
y busca conservar todo lo pasado para sentirse seguro. Segin Nietzsche "merece ser
despreciado”.

7.4.2 SEGUNDA: EL CAMELLO SE CONVIERTE EN LEON

El le6n simboliza la destruccion de los valores establecidos y que con esta negacion de
valores crea las condiciones para la aparicion del superhombre.

Es el ser humano que lucha contra la moral idealista, con su base trascendente, su
"mundo inteligible" y su voluntad divina. En esta lucha contra los valores establecidos
crea su libertad.

Es el hombre superior que aniquila los restos del pasado. Establece el nihilismo como
consecuencia del choque que le produce la "muerte de Dios". Ya no hay garantias de
seguridad en los valores de un mundo superior; el ser humano se encuentra vacio, sin
valores, sin asideros a los que aferrarse para sentirse seguro.

7.4.3 TERCERA: EL LEON SE CONVIERTE EN NINO

El nifio simboliza el ser humano que es capaz de crear, de proyectar, nuevos valores
que es la esencia originaria y auténtica de la libertad.

Es el superhombre capaz de afirmarse por encima de los valores de la tradicion. Tiene
una actitud fundamental: atreverse a ser €l mismo, luchar por su voluntad propia, su
afan es lograr la conquista de su mundo.



La muerte de Dios y el nihilismo
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8 CRITICA A LA MORAL Y A LA RELIGION: LA FILOSOFIiA DEL MARTILLO

8.1 Introduccion

8.1.1 LA MORAL PLATONICO-CRISTIANA COMO CONTRANATURALEZA

Nietzsche critica la moral platénico-cristiana, que es la ensefiada hasta ahora, y lo hace
porque ésta se dirige contra los instintos de la vida, porque es una condena -a veces
encubierta- de esos instintos. Es eso lo que le hace poner el acento en la idea de la moral
como contranaturaleza, es decir, aquello que se opone a la vida, que establece leyes o
decélogos en contra de los instintos vitales, porque prefiere la inhibicion a la
exhuberancia.

8.1.2 LA BASE FILOSOFICA DE LA MORAL CONTRANATURALEZA ES EL PLATONISMO

El mundo de las Ideas sirve al més alla religioso de los cristianos, de tal forma que el
platonismo se acabd convirtiendo en la metafisica cristiana. En efecto, esta moral pone el
centro de gravedad del ser humano no en esta vida, sino en la otra, en el mundo de las
ideas, en el mas alla salvador. Nietzsche no encuentra palabras suficientemente duras para
calificar lo que denomina, a veces, como el "complot del cristianismo™:

"La vida acaba donde comienza el reino de Dios"

Crepusculo de los idolos. Alianza: Madrid, 1972, pag. 57

8.1.3 ES NECESARIO UN ANALISIS DE LA GENEALOGIA DEL TRIUNFO DE ESTAS
IDEAS MORALES

Poder comprender el éxito de las ideas que propugna esta base filoséfica hay que recurrir
a un andlisis genealdgico que nos aclare el origen y el sentido de las ideas morales asi
entendidas y sistematizadas.

Los valores morales: es preciso cuestionar el valor intrinseco de la moral, ver si se trata
de un valor o de un peligro para el hombre.

Este problema del valor de la compasion y de la moral de la compasion (-yo soy un
adversario del vergonzoso reblandecimiento moderno de los sentimientos-) parece ser en
un primer momento tan s6lo un asunto aislado, un signo de interrogacién solitario; mas a
quien se detenga en esto una vez y aprenda a hacer preguntas aqui, le sucedera lo que
me sucedidé a mi: -se le abre una perspectiva nueva e inmensa, se apodera de él, como un
vértigo, una nueva posibilidad, surgen toda suerte de desconfianzas, de suspicacias, de
miedos, vacila la fe en la moral, en toda moral, -finalmente se deja oir una nueva
exigencia. Enunciémosla: necesitamos una critica de los valores morales, hay que poner
alguna vez en entredicho el valor mismo de esos valores-y para esto se necesita tener
conocimiento de las condiciones y circunstancias de que aquellos surgieron, en las que
se desarrollaron y modificaron (la moral como consecuencia, como sintoma, como
mascara, como tartuferia, como enfermedad, como malentendido; pero también la moral
como causa, como medicina, como estimulo, como freno, como veneno), un
conocimiento que hasta ahora ni ha existido ni tampoco se lo ha siquiera deseado. Se
tomaba el valor de esos "valores" como algo dado, real y efectivo, situado mas alla de
toda duda; hasta ahora no se ha dudado ni vacilado lo méas minimo en considerar que el
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"bueno™ es superior en valor a "el malvado", superior en valor en el sentido de ser
favorable, til, provechoso para el hombre como tal (incluido el futuro del hombre).
¢Qué ocurriria si la verdad fuera lo contrario? ;Qué ocurriria si en el "bueno" hubiese
también un sintoma de retroceso, y asimismo un peligro, una seduccién, un veneno, un
narcotico, y que por causa de esto el presente viviese tal vez a costa del futuro? ;viviese
quiza de manera mas comoda, menos peligrosa, pero también con un estilo inferior, de
modo mas bajo?... ;De tal manera que justamente la moral fuese culpable de que jaméas
se alcanzasen una potencialidad y una magnificencia sumas, en si posibles, del tipo
hombre? ¢De tal manera que justamente la moral fuese el peligro de los peligros...?

La genealogia de la moral, prefacio, 6

8.2 Critica de la moral

Vamos a analizar como se desarrolla en la obra La genealogia de la moral. Esta obra se
divide en tres tratados que se ocupan del analisis de tres aspectos de la moral:

1% tratado: sobre el origen de las ideas de lo bueno y lo malo. La moral de los sefiores y
la moral de los esclavos.

2° tratado: andlisis y critica de la conciencia moral.

3% tratado: analisis y critica de los ideales ascéticos.

8.2.1 ENTORNO A LO BUENO Y LO MALO: LA MORAL DE LOS SENORES Y LA MORAL
DE LOS ESCLAVOS

8.2.1.1 Etimologiay genealogia de lo bueno y lo malo

Nietzsche en su andlisis de la moral pretende situarse "mas alla del bien y del mal”, es
decir, analizar las raices de las que brotan estos conceptos, las fuerzas y los instintos
de los que nacen. Por ello su método es la genealogia.

Realiza el analisis del origen de la moral entre los griegos y el giro que sufren los
conceptos morales a partir de Socrates y Platon.

Originariamente las valoraciones brotaban de una forma de ser, de una forma de hallarse
en la vida y en la sociedad. Segun Nietzsche, entre los primeros griegos la "virtud" era
equivalente a la fuerza (virtus en latin, y areté en griego) entendida ésta no como fuerza
fisica sino como la fuerza para vivir con todas sus consecuencias, aceptando la vida como
juego tragico, incluyendo también lo terrible y problematico (entiéndase un tipo de
hombre intuitivo y dionisiaco). Asi lo bueno era el hombre de rango superior, el noble -no
entendido en términos simples de moral aristocratica de la época-, el poderoso, el sefior y
lo malo era lo simple, lo vulgar, lo bajo.

A partir de Socrates la "virtud” se convierte en renuncia a los placeres, las pasiones, las
ambiciones, el Unico bien que se admite es el de la sabiduria (La ciencia). Es el
resentimiento el que genera estos nuevos valores morales.
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8.2.1.2 Lamoral de los sefiores y la moral de los esclavos

En su origen el bueno y el malo tienen el siguiente significado: al que tiene el poder de
devolver el bien por el bien o el mal por el mal y lo hace, se le llama bueno; al impotente
malo.

Esto tiene una base fundamental que puede definirse como moral de sefiores y moral de
esclavos. El que es sefior tiene la moral de los sefiores, y el que es esclavo, moral de

esclavos.

Los sefiores son fuertes, nobles, dominadores;
tienen sentido de la plenitud.

Su moral es la arrogancia basada en su propia
fuerza, la actividad desbordante, la fe en si mismo y
en su propio destino, la falta de compasion y
simpatia.

Su origen: nace de los "estados del alma elevados”,
es una moral caballeresca (agonistica), creadora,
que implanta valores y, por ello es activa, es la
moral propia del superhombre y es una moral que
ama "la muerte de Dios".

Los esclavos, por el contrario, son débiles, pobres,
enfermos, apocados y pusilanimes.

Su moral se basa en la compasion, la humildad, la
resignacion, la obediencia, la renuncia y el amor al
préjimo.

Su origen: est4 en el instinto de venganza contra
toda forma de vida superior, y pretende la igualdad
de todos los hombres (es una tendencia a nivelar)
No crea valores, sino que los encuentra ante si y es
por ello pasiva.

Nietzsche lleva al extremo esta contraposicion entre "*moral de sefiores™ y "'moral de
esclavos™ convirtiéndola en la oposicion entre el ateismo del "*'superhombre™ y todas
las formas de servidumbre religiosa.

8.2.1.3 La inversion cristiana de los valores: Lo bueno y lo malvado

Nietzsche considera la historia de la cultura occidental como un creciente ascenso de
los valores plebeyos (moral de esclavos) -con la correspondiente marginacion del
sentimiento aristocratico de la moral-. Pero, ¢por qué la moral de esclavos llega a
triunfar? : El judaismo, el cristianismo y las democracias tienen la culpa.

Esta moral logra su triunfo con el advenimiento de la democracia ateniense, donde se
devalta el mundo real en nombre de lo ideal, pero la consolidacién de la moral de
esclavos es de origen judeo-cristiano. Este proceso culmina con los movimientos sociales
de emancipacion que se inician en la Revolucion francesa (movimiento democratico,
socialismo y anarquismo), concepcion que facilito la utilizacion politica que de su filosofia
hizo el nazismo.

“En mi peregrinacion a través de las numerosas morales, mas delicadas y mas groseras,
que hasta ahora han dominado o contintan dominando en la tierra, he encontrado ciertos
rasgos que se repiten juntos y que se coligan entre si de modo regular: hasta que por fin
se me han revelado dos tipos basicos, y se ha puesto de relieve una diferencia
fundamental. Hay una moral de sefiores y una moral de esclavos; me apresuro a afiadir
que en todas las culturas més altas y méas mezcladas aparecen también intentos de
mediacidn entre ambas morales, y que con mayor frecuencia ain aparecen la confusion
de las mismas y su reciproco malentendido, y hasta a veces una ruda yuxtaposicion entre
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ellas incluso en el mismo hombre, dentro de una sola alma. Las diferenciaciones
morales de los valores han surgido o bien entre una especie dominante, la cual adquirié
consciencia, con un sentimiento de bienestar, de su diferencia frente a la especie
dominada o bien entre los dominados, los esclavos y los subordinados de todo grado. En
el primer caso, cuando los dominadores son quienes definen el concepto «bueno», son
los estados animicos elevados y orgullosos los que son sentidos como aquello que
distingue y que determina la jerarquia. EI hombre aristocréatico separa de si a aquellos
seres en los que se expresa lo contrario de tales estados elevados y orgullosos: los
desprecia. Obsérvese en seguida que en esta primera especie de moral la antitesis
«bueno» y «malo» es sinbnima de «aristocratico» y «despreciable»: — la antitesis
«bueno» y «malvado» es de otra procedencia. Es despreciado el cobarde, el miedoso, el
mezquino, el que piensa en la estrecha utilidad; también el desconfiado de mirada servil,
el que se rebaja a si mismo, la especie canina de hombre que se deja maltratar, el
adulador que pordiosea, sobre todo el mentiroso: creencia fundamental de todos los
aristocratas es que el pueblo vulgar es mentiroso. «Nosotros los veraces» éste es el
nombre que se daban a si mismos los nobles en la antigua Grecia.

—1Las cosas ocurren de modo distinto en el segundo tipo de moral, la moral de
esclavos. Suponiendo que los atropellados, los oprimidos, los dolientes, los serviles, los
inseguros y cansados de si mismos moralicen: ¢cual serd el caracter comdn de sus
valoraciones morales? Probablemente se expresara aqui una suspicacia pesimista frente
a la entera situacion del hombre, tal vez una condena del hombre, asi como de la
situacién del mismo. La mirada del esclavo no ve con buenos ojos las virtudes del
poderoso: esa mirada posee escepticismo y desconfianza, es sutil en su desconfianza
frente a todo lo «bueno» que alli es honrado quisiera convencerse de que la misma
felicidad no es alli auténtica. A la inversa, las propiedades que sirven para aliviar la
existencia de quienes sufren son puestas de relieve e inundadas de luz: es a la
compasion, a la mano afable y socorredora, al corazon célido, a la paciencia, a la
diligencia, a la humildad, a la amabilidad a lo que aqui se honra, pues éstas son aqui las
propiedades mas Utiles y casi los nicos medios para soportar la presion de la existencia.
La moral de esclavos es, en lo esencial, una moral de la utilidad. Aqui reside el hogar
donde tuvo su génesis aquella famosa antitesis «bueno» y «malvado»: se considera que
del mal forman parte el poder y la peligrosidad, asi como una cierta terribilidad y una
sutilidad y fortaleza que no permiten que aparezca el desprecio. Asi pues, segun la moral
de esclavos, el «malvado» inspira temor; segun la moral de sefiores, es cabalmente el
«bueno» el que inspira y quiere inspirar temor, mientras que el hombre «malo» es
sentido como despreciable. La antitesis llega a su cumbre cuando, de acuerdo con la
consecuencia propia de la moral de esclavos, un soplo de menosprecio acaba por
adherirse también al «bueno» de esa moral — menosprecio que puede ser ligero y
benévolo porque, dentro del modo de pensar de los esclavos, el bueno tiene que ser en
todo caso el hombre no peligroso: es bonachdn, facil de engafiar, acaso un poco
estupido, un bonhomme [un buen hombre]. En todos los lugares en que la moral de
esclavos consigue la preponderancia, el idioma muestra una tendencia a aproximar entre
si las palabras «bueno» y «estupido». Una ultima diferencia fundamental: el anhelo de
libertad, el instinto de la felicidad y de las sutilezas del sentimiento de libertad forman
parte de la moral y de la moralidad de esclavos con la misma necesidad con que el arte y
el entusiasmo en la veneracion, en la entrega, son el sintoma normal de un modo
aristocratico de pensar y valorar. — Ya esto nos hace entender por qué el amor como
pasiobn — es nuestra especialidad europea tiene que tener sencillamente una
procedencia aristocratica: como es sabido, su invencion es obra de los poetas-caballeros
provenzales, de aquellos magnificos e ingeniosos hombres del «gai saber», a los cuales
Europa debe tantas cosas y casi su propia existencia.”

Mas alla del bien y del mal, 260. Madrid: Alianza, Pags. 222-226
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El origen de la moral se presenta como un conflicto por alcanzar el poderio. Su
genealogia seria la siguiente:

1. Los sefiores son pocos y los esclavos muchos. La valoracién que merecen estos
esclavos no es positiva, porque se muestran, piensa Nietzsche, en inferioridad de
condiciones respecto a los sefiores, hasta el punto de verse comprometidos en su propia
existencia.

2. Los esclavos hacen de su situacion inferior algo positivo pues hacen de sus miserias,
virtudes de forma que, al ser mayoria, logran crear un ideal moral opuesto a la
moral de los sefiores.

3. La lucha por el poder de la moral de los esclavos ha sido liderada por los
sacerdotes: el sacerdote es el prototipo de esta ""moral de esclavos™. Pastor de
rebafio de esclavos, empefiados en negar los valores de los sefiores como virtud, fruto
del resentimiento.

La casta sacerdotal -casta intermedia- es una degeneracion, primero, y una antitesis,
después, de la casta aristocratica y caballeresca. Los habitos de aquella son contrarios
a los de ésta: los sacerdotes se dedican a incubar ideas y sentimientos, de ahi su
neurastenia. El ideal ascético del sacerdote es algo nocivo por excelencia, un ideal de
decadencia. El sacerdote se convierte asi, segin Nietzsche, en el prototipo del
resentimiento. El poder sacerdotal no procede de Dios sino de falta de algo mejor en
gue poder desahogarse hacia afuera -su impotencia al no poder estar a la altura de la
moral caballeresca-.

El remedio que inventan para curar su enfermedad es mas peligroso que la
enfermedad misma: la religion, la metafisica hostil a los sentidos, el "otro mundo".
Con ello, el alma se vuelve profunda y malvada. La maldad tiene una fuente, que es el
resentimiento, antes de él no existia mas que lo "bueno”, las cualidades del hombre
fuerte y poderoso, y lo "malo™ las cualidades del hombre simple y bajo.

“Ya se habra adivinado que la manera sacerdotal de valorar puede desviarse muy
facilmente de la caballeresco-aristocratica y llegar luego a convertirse en su antitesis; en
especial impulsa a ello toda ocasion en que la casta de los sacerdotes y la casta de los
guerreros se enfrentan a causa de los celos y no quieren llegar a un acuerdo sobre el
precio a pagar. Los juicios de valor caballeresco-aristocraticos tienen como presupuesto
una constitucion fisica poderosa, una salud floreciente, rica, incluso desbordante, junto
con lo que condiciona el mantenimiento de la misma, es decir, la guerra, las aventuras,
la caza, la danza, las peleas y, en general, todo lo que la actividad fuerte, libre,
regocijada lleva consigo. La manera noble-sacerdotal de valorar tiene -lo hemos visto-
otros presupuestos: jlas cosas les van muy mal cuando aparece la guerra! Los sacerdotes
son, como es sabido, los enemigos mas malvados. ;Por qué? Porque son los mas
impotentes. A causa de esa impotencia el odio crece en ellos hasta convertirse en algo
monstruoso Y siniestro, en lo mas espiritual y mas venenoso. Los maximos odiadores de
la historia universal, también los odiadores mas ricos de espiritu han sido siempre
sacerdotes -comparado con el espiritu de la venganza sacerdotal, apenas cuenta ningin
otro espiritu.”

Genealogia de la moral, 7. Madrid: Alianza, 1987. Pags. 38-39
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Este resentimiento, tipico de los sacerdotes, los griegos no lo habian conocido, surge en
el judaismo y lo hereda el cristianismo.

4. La inversion cristiana de los valores: el resentimiento, la sed de venganza del
sacerdote, introduce una transvaloracion: Ahora se llama malvado al que antes era
el bueno: al poderoso, al violento, al lleno de vida. En cambio se llama bueno al
gue antes era malo, esto es, al hombre bajo, simple, indigente y enfermo.

El cristiano es el heredero de la transvaloracion moral realizada por los judios, es el
heredero de la rebelion de los esclavos en la moral. Con ellos el cristianismo no es la
religion del amor, sino la religion del odio méas profundo contra los buenos, es decir,
contra los nobles, poderosos y veraces. En €l vence lo plebeyo.

El estudio que hace del origen de la moral le lleva a un diagnostico cultural. Se trata de
la constatacion de que los fuertes acaban siendo vencidos por los débiles, lo gregario
predomina. Y esto es lo que hay que subvertir.

5. Critica de los ideales de la Ilustracion: no dejan de ser para él una secularizacion de lo
viejos valores cristianos. Igualmente ataca el formalismo moral kantiano, la aspiracion
a la universalidad de los preceptos morales.

8.2.2 ANALISIS Y CRITICA DE LA CONCIENCIA MORAL

En el Ecce Homo el propio Nietzsche lo resume asi:

"El segundo tratado ofrece la psicologia de la conciencia: ésta no es, como se cree de
ordinario, "la voz de Dios en el hombre", -es el instinto de crueldad, que revierte hacia
atras cuando ya no puede seguir desahogandose hacia fuera. La crueldad, descubierta
aqui por vez primera como uno de los mas antiguos trasfondos de la cultura, con el que
no se puede dejar de contar"

Ecce homo, La genealogia de la moral. Madrid: Alianza, 1984 pag. 109

Desarrollo:

a) La capacidad de olvido es una fuerza activa, y no meramente pasiva, como se cree. La
capacidad de olvido es una forma de salud vigorosa.

b) Sin embargo, es necesario recordar: cuando se hacen promesas, y por ello es
necesario crearle al ser humano una memoria.

c) ¢Como se crea una memoria al ser humano, es decir, a ese animal del instante, a ese
animal solicitado por afectos contrapuestos, que lo arrastran de un lado al otro?. Es dificil,
solo se puede hacer causando dafio: "para que algo permanezca en la memoria se lo
graba a fuego; solo lo que no cesa de doler permanece en la memoria”. Esa memoria, ese
sentimiento de poder disponer del futuro, el ser humano lo llama su conciencia.

d) ¢De donde viene la ""mala conciencia™?: la mala conciencia, etimologica y
genealdgicamente hablando viene de la culpa (schuld). Pero la culpa no es nada que
tenga que ver con la responsabilidad moral, sino que es una deuda (schuld), esto es,
una relacién entre un acreedor y un deudor.
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e) Cuando el acreedor es la sociedad, y el que contrae la deuda, es decir, el que comete la
culpa, viola sus compromisos con aquélla, olvidandose de lo prometido, entonces la
sociedad descarga sobre él sus golpes mas crueles. El ser humano esté preso de la sociedad
y al no poder desahogar sus instintos hacia fuera, los descarga hacia dentro: asi se forma la
interioridad humana.

Para Nietzsche la conciencia es el resultado de la inhibicion de los instintos, un instinto
de crueldad refrenado en su desahogo hacia fuera y que por ello se ha vuelto hacia adentro.
La crueldad forma parte de la esencia del ser humano, pero el instinto de crueldad se ha
domesticado, se ha reprimido en los pueblos moralizados, por ello pasa a ser un trasfondo
oculto de la cultura humana.

En este punto no es posible esquivar ya el dar una primera expresion provisional a mi
hipotesis propia sobre el origen de la «mala concienciax: tal hipdtesis no es facil, hacerla
oir, y desea ser largo tiempo meditada, custodiada, consultada con la almohada. Yo
considero que la mala conciencia es la profunda dolencia a que tenia que sucumbir el
hombre bajo la presion de aquella modificacion, la més radical de todas las
experimentadas por él, -de aquella modificacion ocurrida cuando el hombre se encontré
definitivamente encerrado en el sortilegio de la sociedad y la paz. Lo mismo que tuvo
que ocurrirles a los animales marinos cuando se vieron forzados, o bien a convertirse en
animales terrestres, o bien a perecer, eso mismo les ocurrié a estos semianimales
felizmente adaptados a la selva, a la guerra, al vagabundaje, a la aventura, -de un golpe
todos su instintos quedaron desvalorizados y «en suspenso». A partir de ahora debian
caminar sobre los pies y «llevarse a cuestas a si mismos» cuando hasta ese momento
habian sido llevados por el agua: una espantosa pesadez gravitaba sobre ellos. Se sentian
ineptos para las funciones mas simples, no tenian ya, para este nuevo mundo
desconocido, sus viejos guias, los instintos reguladores e inconscientemente infalibles, -
jestaban reducidos, estos infelices, a pensar, a razonar, a calcular, a combinar causas y
efectos, a su «conciencia», a su 6rgano mas miserable y mas expuesto a equivocarse! Yo
creo que no ha habido nunca en la tierra tal sentimiento de miseria, tal plumbeo
malestar, -jy, ademas aquellos viejos instintos no habian dejado, de golpe, de reclamar
sus exigencias! Sélo que resultaba dificil, y pocas veces posible, darles satisfaccion: en
lo principal, hubo que buscar apaciguamientos nuevos Y, por asi decirlo, subterraneos.
Todos los instintos que no se deshogan hacia fuera se vuelven hacia dentro -esto es lo
que yo llamo la interiorizacién del hombre: Gnicamente con esto se desarrolla en él lo
que mas tarde se denomina su «almax». Todo el mundo interior originariamente delgado,
como encerrado entre dos pieles, fue separandose y creciendo, fue adquiriendo
profundidad, anchura, altura, en la medida en que el desahogo del hombre hacia fuera
fue quedando inhibido. Aquellos terribles bastiones con que la organizacion estatal se
protegia contra los viejos instintos de la libertad -las penas sobre todo cuentan entre tales
bastiones- hicieron que todos aquellos instintos del hombre salvaje, libre, vagabundo,
diesen vuelta atras, se volviesen contra el hombre mismo. La enemistad, la crueldad, el
placer en la persecucion, en la agresividad, en el cambio, en la destruccion -todo esto
vuelto contra el poseedor de tales instintos: ése es el origen de la “mala conciencia”. El
hombre que falto de enemigos y resistencias exteriores, encajonado en una opresora
estrechez y regularidad de las costumbres, se desgarraba, se perseguia, se mordia, se
roia, se sobresaltaba, se maltrataba impacientemente a si mismo, este animal al que se
quiere «domesticar» y que se golpea furioso contra los barrotes de su jaula, este ser al
que le falta algo, devorado por la nostalgia del desierto, que tuvo que crearse a base de si
mismo una aventura, una camara de suplicios, una selva insegura y peligrosa -este loco,
este prisionero afiorante y desesperado fue el inventor de la «mala conciencia». Pero con
ella se habia introducido la dolencia mas grande, la mas siniestra, una dolencia de la que
la humanidad no se ha curado hasta hoy, el sufrimiento del hombre por el hombre, por
si mismo, resultado de una separacion violenta de su pasado de animal, resultado de un
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salto y una caida, por asi decirlo, en nuevas situaciones y en nuevas condiciones de
existencia, resultado de una declaracion de guerra contra los viejos instintos en los que
hasta ese momento reposaban su fuerza, su placer y su fecundidad. Afiadamos en
seguida que, por otro lado, con el hecho de un alma animal que se volvia contra si
misma, que tomaba partido contra si misma, habia aparecido en la tierra algo tan nuevo,
profundo inaudito, enigmatico, contradictorio y lleno de futuro, que con ello el aspecto
de la tierra se modificé de manera esencial. De hecho hubo necesidad de espectadores
divinos para apreciar en lo justo el espectaculo que entonces se inicid y cuyo final es ain
completamente imprevisible, -un espectdculo demasiado delicado, demasiado
maravilloso, demasiado paradojico como para que pudiera representarse en cualquier
ridiculo astro sin que, cosa absurda, nadie lo presenciase. Desde entonces el hombre
cuenta entre las mas inesperadas y apasionantes jugadas de suerte que juega el «gran
nifio» de Heraclito, llAmese Zeus o Azar, -despierta un interés, una tension, una
esperanza, casi una certeza, como si con él se anunciase algo, se preparase algo, como si
el hombre no fuera, una meta, sino s6lo un camino, un episodio intermedio, un puente,
una gran promesa...

Genealogia de la moral, Tratado segundo, 16. Madrid, Alianza, 1987. Pags. 95-97

f) Los dioses deben su origen a este sentimiento de deuda, de culpa. Las viejas estirpes
se sentian deudoras de sus antepasados. Y para pagarles su deuda (esto es, para redimir su
culpa) le ofrecen sacrificios; cuanto mayor es la deuda, tanto mas poderosos se presentan
los dioses, hasta que, cuando consideran que la deuda es impagable, llegan los dioses a su
méaxima altura: el Dios Unico y omnipotente. Es preciso recordar que la culpa o deuda esta
en relacion a que en la sociedad vayan las cosas bien, cuando no es asi, ese sentimiento de
culpa se debilita.

g) El ateismo consiste en no tener deudas (Un-Schuld) con los dioses, es una segunda
inocencia (unschuld), una vuelta a la existencia preteologica.

8.2.3 CRITICA DE LOS IDEALES ASCETICOS

Son los ideales que mas han recalado en los artistas y filosofos. Pero ¢Por qué los
filésofos se han sentido atraidos por el ideal ascético? Ello es asi porque en el ideal
ascético se encuentran insinuados ciertos puentes hacia la independencia; porque la
pobreza, castidad y humildad (los tres votos sacerdotales) son para el filosofo o artista
mas propicios que "la fama, los principes y las mujeres”. A un fil6sofo se le reconoce en
gue se aparta de esas tres cosas tan ruidosas y brillantes.

El ascetismo duro y severo, en otras palabras, el ideal ascético, fue algo favorable a la
filosofia en sus comienzos. Le ayudd a dar sus primeros pasos en la tierra. Los hombres
contemplativos fueron al comienzo despreciados - o temidos-. Por ello el sacerdote-
filésofo tuvo que hacerse temer, lo cual no podia conseguirse mas que con crueldad:
crueldad consigo mismo -ascetismo-, primero, y después, crueldad con los demas. A la
sombra del sacerdote caminaba el filosofo: "el sacerdote ascético ha sido hasta ahora la
larva repugnante y sombria del filosofo, la Unica forma bajo la cual se le permitia moverse
en latierra".

¢Cudl es el sentido del ideal ascético?, ;Como valoran los sacerdotes la vida, la
realidad? De una manera negativa: sélo admiten la vida si ésta se niega a si misma. Aqui
se da una transvaloracion de las verdades: los sacerdotes llaman "verdadero™ a un
mundo inexistente, fingido por ellos, inventado por ellos, y en cambio niegan la verdad y
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la realidad a este mundo, el Unico existente. Esto crea una raza que degenera al buscar una
explicacion al dolor en la resignacion que predica el sacerdote.

Pero ahora, con la aparicion del Super-hombre, Nietzsche habla de un nuevo ideal. Para
realizarlo necesita un arte; no se trata de criticar la verdad o falsedad de unas determinadas
proposiciones, sino de desenmascarar ilusiones y autoengafios; es decir; sospechar.

8.3 Critica de la religion

Se centra basicamente en el cristianismo que define como "platonismo para el pueblo™:
los transmundos platonicos y neoplatonicos seran moldes magnificos para la
transcendencia del cristianismo y los ultimos coletazos griegos contra los instintos -
estoicismo- entroncaran con la hostilidad judia hacia los sentidos y lo pasional y con la
consideracion sacerdotal de la vida como mero transito de dolor y prueba para
alcanzar la vida verdadera.

El lenguaje que emplea Nietzsche contra el cristianismo respira odio e insulto. Su
acusacion a la lIglesia cristiana es radical: ha hecho de los auténticos valores un
cumulo de contravalores, de toda verdad mentira. Por eso odia todo lo cristiano, la gran
maldicion, la intima perversion. Se rie del amor cristiano, de la humildad y el espiritu
de sacrificio.

Pero ¢de qué Dios habla Nietzsche?, ; Qué tipo de religion ridiculiza?. En el fondo no es la
persona de Cristo, o el Dios de la Biblia al que esta criticando, sino la sistematizacién
platonica e idealista. Quien esta en el banco de los acusados es la teologia cristiana que
caricaturiza todo el contenido auténticamente religioso. La figura de Cristo es respetada, la
rebelion se dirige contra las formas histéricas en que el cristianismo se encarna. Se trata
maés bien de establecer una lucha sin cuartel contra la falsa moral, que no duda de calificar
de anticristiana, y de la que es portavoz la Iglesia cristiana. La moral cristiana hace del ser
humano un extrafio para si mismo.

Relaciondndolo con su critica de la moral, Nietzsche afirma que el cristianismo ha
realizado una inversién de los valores religiosos de Grecia y Roma y que es una rebelion
de los esclavos orientales contra sus sefiores, una neurosis religiosa, una enfermedad
de la vida, un predominio de los valores plebeyos.

El cristianismo es la manifestacion mas fuerte que se ha dado en la historia universal del
"extravio de los instintos™" que ha sufrido el hombre europeo y que consiste en el invento
de un trasmundo ideal y una desvalorizacion del mundo terreno.

La religion y sobre todo el cristianismo es para Nietzsche, una determinada practica
vital, una relacion con la existencia, una evaluacion de la vida. Cristo es, para él, el
hombre manso, de instintos débiles, pero no lo considera el fundador de la Iglesia. Trae la
"buena nueva", el evangelio de la paz y la mansedumbre. Es también la negacion del orden
jerarquico del judaismo. El fundador de la Iglesia, para Nietzsche, es Pablo, que dio un
giro distinto a los valores morales predicados por Jesus, situando la bienaventuranza mas
alla de la muerte e interpretandola como un premio futuro. Pablo representa el triunfo del
sacerdote judio sobre Jesus de Nazaret.

El cristianismo que significé el fin del mundo antiguo aniquilé las formas y valores mas
nobles de la vida y ésta fue invertida y pervertida hasta la raiz.
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9 LA PROPUESTA NIETZSCHEANA

9.1 La interpretacidon nietzscheana de la realidad: la voluntad de
poder

9.1.1 EL SER COMO DEVENIR Y SU INTERPRETACION COMO PERSPECTIVA

Para Nietzsche la realidad tiene un caracter movil, dinamico, incesantemente cambiante;
en una palabra, la realidad es perspectiva. Y en lo que se refiere a aquella expresion o
modo de la realidad, que es la vida (en su sentido més lato), también esta realidad vital es
devenir y perspectiva. Pero también la vida es "interpretadora”, es decir: selecciona e
interpreta el aspecto o perspectiva bajo la que se enfrenta y se relaciona con la
realidad. Vivir es optar por una perspectiva o un juego de perspectivas.

Intentar llevar a cabo una comprension fija, esencial y definitiva de la realidad es
imposible; y no sélo ni tanto porque la realidad sea devenir, cuanto porque ni el mas
riguroso andlisis cientifico, y pretendidamente objetivo, podria conseguirlo. La
interpretacion humana siempre estara limitada por una determinada perspectiva, nunca
puede ser definitiva ni total.

9.1.2 EL SER HUMANO COMO PLURALIDAD DE INSTINTOS (PERSPECTIVAS) EN
CONTINUA LUCHA ENTRE Sf

Mudiltiple es la realidad del mundo en cuanto tal, y multiple es el ser del ser humano
porque éste posee una pluralidad de impulsos e instintos, cada uno con su perspectiva
propiay en constante lucha entre si.

Son estas distintas perspectivas las que nos muestran los distintos aspectos del ser. El
error surge cuando, olvidando esta multiplicidad, lo que se nos muestra en una
perspectiva se fija, o queda establecido como lo Unico determinante, con el
menosprecio consiguiente de todas las demas perspectivas y de su inagotable
afluencia cambiante.

Historicamente el ser humano ha ido fijando distintas perspectivas segin sus necesidades,
y es absurdo pretender recortar arbitrariamente esas multiples necesidades.

9.1.3 EL NUEVO SENTIDO DE LA "VERDAD" COMO LO FAVORABLE A LA VIDA

La falsedad o error de un juicio no es una objecion contra el mismo. La cuestion de fondo
se plantea ahora con otro sentido: si un juicio favorece o no a la vida; si la conserva, si la
hace més grande.

La ""verdad', del ser verdadero, lo estable, o -con otras palabras- lo que hemos podido
pescar con nuestros conceptos y categorias en el devenir del ser, esto es Unicamente la
consolidacion de una perspectiva, apariencia que se ha impuesto a través de la
costumbre pero no por ello deja de ser un "error™’. De ahi que Nietzsche afirme:

"La verdad es aquella clase de error sin la que una determinada especie de seres vivos no
podrian vivir. El valor para la vida es lo que decide en ltima instancia"
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\ Voluntad de Poder, 111, pag. 492 \

La verdad pasa a ser conciencia de parcialidad de toda perspectiva.

9.14 LA VOLUNTAD DE PODER COMO VOLUNTAD DE APARIENCIA

La voluntad de poder justifica -como condicion necesaria de la afirmacion de la vida-
el error, incluso la ilusion, y sobre todo con relacion al conocimiento que el ser humano
pueda tener acerca del mundo.

La voluntad de poder implica conocer la auténtica realidad del ser: el devenir, y sabe
que la razén humana no podra jamas abarcarlo, totalizarlo, ni simplificarlo con sus
categorias.

9.1.5 LA VOLUNTAD DE PODER COMO CREACION DE NUEVOS VALORES

Al haber redescubierto la pluralidad de sentidos que tiene el Ser la voluntad de poder se
define como creacion de nuevos valores. Se define asi un devenir creativo de las fuerzas,
un triunfo de la afirmacién de la vida, de esta vida terrenal multiple y en constante
movimiento.

La voluntad de poder tiene por esencia la "afirmacion™: afirma la Tierra, la Vida total,
en su aspecto constructivo y destructivo, es decir, en el mismo sentido en que era
rechazado. Dicha afirmacion nos desvela la *"alegria’™ como Unico movil principal de la
filosofia: fortalecer la alegria hacia la vida:

"Vosotros, hombres superiores, aprended a reir..."

Asi hablé Zaratustra. Alianza: Madrid, 1975, pag. 194

9.1.6 LA VOLUNTAD DE PODER COMO DONACION DE SENTIDO

La voluntad de poder es ser conscientes y actuar en consecuencia desde el conocimiento de
gue somos nosotros quien damos sentido a la realidad desde nuestras distintas
perspectivas: reconocimiento de ese poder creador, voluntad de llevarlo a cabo.

9.2 El superhombre

9.21 EL SUPERHOMBRE ES AQUEL QUE REALIZA SU VERDADERA ESENCIA
EXISTENCIAL: LA VOLUNTAD DE PODER

El hombre s6lo es un puente hacia el Superhombre; en éste se presentaran nuevas virtudes,
nuevos valores.

La moral del hombre superior propone una revuelta contra la degeneracion de la
humanidad que resulta del hecho de que el cristianismo ha domesticado al ser humano
hasta convertirlo en un animal aprisionado.

La nueva moral pretende estar al servicio del Superhombre, al servicio de la
"recuperacion™ de los instintos vitales del ser humano, es decir, transformar al ser
humano que domesticado por el cristianismo, se ha convertido en mezquino, mediocre,
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prudente, servil, indiferente, perezoso, docil, olvidando su verdadera esencia existencial:
la voluntad de poder.

9.2.2 ELRASGO ARISTOCRATICO DEL SUPERHOMBRE

El "hombre superior" hace caso omiso de los prejuicios de la gente. No cree en la
"igualdad -ésta, afirma, sélo es una artimafa de los débiles de espiritu, de los cristianos y
de los socialistas-, dice si a las ""jerarquias™, a la inalienable diferencia que tiene que
haber entre los individuos. La igualdad sélo lleva a una moral de "rebafio”, de "esclavos".
Las caracteristicas del ser humano como animal de rebafio deben rechazarse, su
mansedumbre, su docilidad, su alienacion espiritual.

9.2.3 LA VIDA COMO "EXPERIMENTO"

La vida como experimento quiere decir que no hay méas que posibilidades para vivir cada
dia con més fuerza y amor hacia la vida. El Superhombre se rie de los valores del
mundo suprasensible, sabe que él mismo los ha creado y que lo Unico que posee
caracter de obligatoriedad es la vida misma.

Por eso el hombre superior es un nifio y un gran bailarin; porque el nifio no tiene
prejuicios, es inocente, juega con la vida solamente; mientras que el bailarin hace del
juego un riesgo permanente, se pasea "por la cuerda floja del devenir”, hace de su vida
un continuo experimentarse a si mismo.

< El hombre superior es, en definitiva, el que se afirma en el devenir de la vida sin
necesidad de crearse subterfugios, otros mundos, donde consolar la angustia
producida por su espiritu que no_ha sido suficientemente fuerte para domefiar la
imagen tragica del mundo.

Aqui esté la clave:

a) En qué sentido Nietzsche habla de los fuertes: aquellos que son capaces de enfrentarse
a la imagen tragica del mundo.

b) La aceptacion de la Unica realidad del devenir: Gnica vida y en constante cambio, y
renuncia a crear mundos imaginarios como consuelo al vértigo -angustia- que produce esta
verdad.

c) La vision tragica de la existencia: lucha constante entre lo apolineo y lo dionisiaco, lo
efimero de la vida, contrastado con la afirmacion radical del deseo de vivir y hacerlo como
experimento dominado por la alegria, la inocencia y el riesgo -sin subterfugios, no
negligente-.

9.24 EL SUPERHOMBRE COMO GENIO, ESPIRITU LIBRE Y FILOSOFO VENIDERO

Son distintas caracterizaciones que hace a lo largo de sus obras:
El genio: es un instrumento a través del que se manifiesta el fondo creador de la vida.

Filésofo venidero: comprendera las grandes verdades de la "muerte de Dios" y de la
esencia de la vida: "la voluntad de poder™.
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Espiritu libre: cuyas caracteristicas son la audacia y el afan experimentador. No respeta
nada y es capaz de desenmascarar lo que se oculta tras el ideal. Se descubre a si mismo
como el que dicta los valores. Adquiere la posibilidad de proyectar nuevos valores y de
invertir los existentes.

En el prologo de Asi habld Zaratustra presenta la figura del Superhombre. En su descenso
de la montafia Zaratustra se encuentra primero con un eremita "que no ha oido todavia
nada de que Dios ha muerto". Llega a la ciudad y en el mercado intenta hablar al pueblo.
Les ensefia la doctrina del "superhombre” y ademas les muestra la imagen del "Ultimo
hombre™:

El superhombre: el hombre sélo es un transito entre el animal y el superhombre.

Cuando Zaratustra llego6 a la primera ciudad, situada al borde de los bosques, encontrd
reunida en el mercado una gran muchedumbre: pues estaba prometida la exhibicion de
un volatinero. Y Zaratustra habl6é asi al pueblo: Yo os ensefio el superhombre. El
hombre es algo que debe ser superado. ¢Qué habéis hecho para superarlo?

Todos los seres han creado hasta ahora algo por encima de ellos mismos: ¢y queréis ser
vosotros el reflujo de esa gran marea, y retroceder al animal mas bien que superar al
hombre?

¢Qué es el mono para el hombre? Una irrision o una verglienza dolorosa. Y justo eso es
lo que el hombre debe ser para el superhombre: una irrision o una verglienza dolorosa.

Habéis recorrido el camino que lleva desde el gusano hasta el hombre, y muchas cosas
en vosotros contindian siendo gusano. En otro tiempo fuisteis monos, y aun ahora es el
hombre méas mono que cualquier mono.

Y el mas sabio de vosotros es tan sélo un ser escindido, hibrido de planta y fantasma.
Pero ¢,0s mando yo que 0s convirtais en fantasmas o en plantas?

iMirad, yo os ensefio el superhombre!

El superhombre es el sentido de la tierra. Diga vuestra voluntad: jsea el superhombre el
sentido de la tierra!

iYo os conjuro, hermanos mios, permaneced fieles a la tierra y no creéis a quienes 0s
hablan de esperanzas sobreterrenales! Son envenenadores, lo sepan o no.

Son despreciadores de la vida, son moribundos y estan, ellos también, envenenados, la
tierra esta cansada de ellos: jojalé desaparezcan!

En otro tiempo el delito contra Dios era el maximo delito, pero Dios ha muerto y con El
han muerto también esos delincuentes. jAhora lo més horrible es delinquir contra la
tierra'y apreciar las entrafias de lo inescrutable mas que el sentido de aquélla !

En otro tiempo el alma miraba al cuerpo con desprecio: y ese desprecio era entonces lo
maés alto: -el alma queria el cuerpo flaco, feo, famélico. Asi pensaba escabullirse del
cuerpo y de la tierra.

iOh!, también esa alma era flaca, fea y famélica: jy la crueldad era la voluptuosidad de
esa alma!
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Mas vosotros también, hermanos mios, decidme: ¢qué anuncia vuestro cuerpo de
vuestra alma? ¢No es vuestra alma acaso pobreza y suciedad y un lamentable bienestar?

En verdad, una sucia corriente es el hombre. Es necesario ser un mar para poder recibir
una sucia corriente sin volverse impuro.

Mirad, yo os ensefio el superhombre: él es ese mar, en él puede sumergirse vuestro gran
desprecio.

¢Cudl es la méxima vivencia que vosotros podéis tener? La hora del gran desprecio. La
hora en que incluso vuestra felicidad se os convierta en nausea, y €s0 mismo ocurra con
vuestra razn y con vuestra virtud.

La hora en que digais: "jQué importa mi felicidad! Es pobreza y suciedad y un
lamentable bienestar. jSin embargo, mi felicidad deberia justificar incluso la existencia!"

La hora en que digais: «jQué importa mi razon! ;Ansia ella el saber lo mismo que el
ledn su alimento? jEs pobreza y suciedad y un lamentable bienestar!"»

La hora en que digais: «jQué importa mi virtud! Todavia no me ha puesto furioso. jQué
cansado estoy de mi bien y de mi mal! jTodo esto es pobreza y suciedad y un
lamentable bienestar!»

La hora en que digais: «jQué importa mi justicia! No veo que yo sea un carbon ardiente.
iMas el justo es un carbdn ardiente!»

La hora en que digais: «jQué importa mi compasion! ¢ No es la compasion acaso la cruz
en la que es clavado quien ama a los hombres? Pero mi compasién no es crucifixion.»

¢Habéis hablado ya asi? ¢;Habéis gritado ya asi? jAh, ojala os hubiese yo oido ya gritar
asi!

iNo vuestro pecado -vuestra moderacion es lo que clama al cielo, vuestra mezquindad
hasta en vuestro pecado es lo que clama al cielo!

¢Dbnde esta el rayo que os lama con su lengua? ¢Donde la demencia que habria que
inocularos?

Mirad, yo os ensefio el superhombre: jél es ese rayo, él es esa demencia!- Cuando
Zaratustra hubo hablado asi, uno del pueblo grito:

«Ya hemos oido hablar bastante del volatinero; ahora, jvedmoslo también!» Y todo el
pueblo se ri6 de Zaratustra. Mas el volatinero, que creyé que aquello iba dicho por él, se
puso a trabajar.

Mas Zaratustra contempl6 al pueblo y se maravill6. Luego hablé asi: «EI hombre es una
cuerda tendida entre el animal y el superhombre, una cuerda sobre un abismo.

Un peligroso pasar al otro lado, un peligroso caminar, un peligroso mirar atras, un
peligroso estremecerse y pararse.

La grandeza del hombre estd en ser un puente y no una meta: lo que en el hombre se
puede amar es que es un transito y un ocaso.»

Asi hablé Zaratustra, primera parte

52
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Pero el fracaso de Zaratustra es total y se burlan de él. Comprende entonces que hablar a
todos es no hablar a nadie y, después de enterrar al volatinero (funambulista) que se
estrella mientras divertia al pueblo, regresa a la montafia y decide hablar s6lo a aquellos
gue tengan todavia ""oidos para oir cosas inauditas™.

9.3 El eterno retorno

Nietzsche afirma que es su pensamiento méas profundo, es sin embargo, uno de los menos
elaborados desde el punto de vista teorico.

9.3.1 LA FUGACIDAD DEL INSTANTE FRENTE A LA METAFISICA DE LA ETERNIDAD:
NEGACION DE TODA TRASCENDENCIA

Cuando se admitia la existencia de Dios, se consideraba que de EI manaba el tiempo y a El
volvia. Las cosas perecederas y caducas eran barridas por el tiempo y sélo escapaba lo
espiritual, que retornaba a su verdadera patria eterna (en Platon al mundo de las ideas)
Todo aquello que no podia escapar al tiempo debia perecer.

Nietzsche trata de negar la condicion perecedera de lo real. Lo que realmente es, es el
"instante' que se desvanece y esto es lo que hay que amar.

Es el Superhombre el que puede llegar a comprender que ningin “instante' tiene
justificaciéon mas alld de si mismo y que ademéas en el "instante™ feliz esta la
justificacion de lo pasado y de lo futuro.

9.3.2 VISION CICLICA DEL TIEMPO: LA ACEPTACION DE LO POSITIVO Y DE LO
NEGATIVO

Acaso el adelante y el atras del tiempo sea una ilusion que la voluntad de poder puede
hacer desaparecer: quizas todo esté por delante y a la vez todo hubiese ocurrido, incluido
el futuro.

La esencia oculta del curso del tiempo es su repetibilidad: esta es la clave para superar el
peso del pasado y su irreversibilidad en la concepcidn clasica del tiempo -que es lineal-.

No todos los seres humanos son capaces de comprenderlo y sobre todo de aceptarlo. Pues
se trata de aceptar todo el contenido -tanto lo bueno como lo malo- del mundo unay
mil veces.

Hay que amar la vida de forma que quiera volver a vivirla porque -efectivamente-
todo vuelve a repetirse eternamente. Es lo que se denomina "amor fati" amor al destino,
una afirmacion radical: el no querer que nada sea distinto, ni en el pasado, ni en el futuro ni
por toda la eternidad.

< ""Para poder decir si auténticamente a algo, hay que decir si a todo™

El superhombre empieza a mirar el futuro como el campo experimental de sucesivos
simulacros creadores y no como el territorio salvifico y justificador del presente, pues
este ultimo es, en todo su transcurso, pleno de por si.



