0 COMENTARIO DE TEXTO IS

1. Que é un comentario de texto

Un comentario de texto adoita consistir na lectura do texto co obxecto de
captar o seu significado, analizalo e expor, nunha redaccién estructurada e
coherente, a explicacién do seu contido.

Comprender ou aprehender un texto —e isto e vilido para calquera texto,
mesmo os non filoséficos— significa entender as ideas expresadas nel polo
autor, relacionar estas ideas cos cofiecementos que xa temos, e ser capaces de
xerar unha opinién ao respecto.

Ao lermos un texto decatdmonos de que na nosa comprensién deste
intervefien varios factores. O primeiro € a capacidade lectora que tefiamos,
fundamentada en dudas habelencias: a axilidade no acto de ler e o grao de
comprensién do vocabulario que posuamos. Se carecemos da primeira habe-
lencia, deberemos solucionalo canto antes practicando a lectura en xeral. Se
carecemos da segunda, deberemos utilizar o diccionario para clarexar todos
os termos que non cofiezamos a fin de nos asegurar de que comprendemos
0 texto.

O segundo factor que intervén no proceso estd constituido polos cofiece-
mentos que posuamos respecto do autor do fragmento, do problema ou tema
presentado e tamén sobre outros autores que tefien relacién con el, ainda que
non expresen a mesma opinién.

O exercicio de comentar un texto é unha actividade de precisién terminolé-
xica e explicativa; obriganos a recofiecer o significado do que se di no texto e a
pér en claro os termos empregados, servindonos para esta tarefa de todos os
cofiecementos tedricos de que dispofiamos, ddndolles o sentido preciso que
tefien na obra do autor. Este tipo de exercicio ¢, adémais, unha proba de madu-
rez persoal, porque permite integrar nunha unidade todos aqueles cofiecemen-
tos, vivencias e opiniéns que poidan resultar significativas 4 luz do texto.

2, Criterios para realizar o comentario

Ainda que o comentario dun texto sempre expresard a comprensién que
cada un chega a ter do seu contido e a capacidade e estilo de explicacién e
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redaccién persoais, semella claro que calquera comentario rigoroso terd que
captar e referirse a determinados elementos e aspectos que parecen esenciais
para a intelixibilidade dun texto. Neste sentido, debemos ter presentes os cri-
terios de avaliacién propostos polo Seminario de Filosoffa que coordina as
probas de acceso 4 universidade:

1) Anélise estructural:

* Idea principal.
* Ideas secundarias.
* Articulacién no texto.

2) Andlise semdntica: Conceptos fundamentais (significado que tefien no

autor do texto).

3) Explicacién: Tese e argumentacién desta (posibilidade de critica tanto

formal como de contidos).

4) Contextualizacién: Na obra do autor e mais na problemdtica xeral filo-

s6fica.

Recollendo esta proposta e tendo presente que a propia circular da universi-
dade di literalmente que «este modelo debe tomarse s6 a titulo orientativo», e
que «se respecta a maxima liberdade para escoller o modelo que se estime mdis
axeitado para o comentario dun texto filoséfico, sempre dentro do rigor do pen-
samento», presentamos aqui un modelo de comentario de texto que se axustard,
no esencial, a esta proposta da coordinacién da universidade, pero coa dose de
flexibilidade e liberdade que a propia proposta oficial recomenda.

3. Metodoloxia

Consideramos que a realizacién dun comentario de textos comprende as
seguintes fases:

LECTURA RAPIDA
1 LECTURA DO TEXTO LECTURA COMPRENSIVA
ELABORACION ANALISE DO TEXTO
2 DUN ESQUEMA ESQUEMA DE IDEAS
INTERPRETATIVO VALORACION E CRITICA
. REDACCION
DO COMENTARIO
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3.1. Lectura comprensiva do texto

Despois dunha primeira lectura rdpida, que nos proporciona unha visién
de conxunto do contido do texto, e antes de pérmonos a redactar o comen-
tario, debémonos asegurar de que comprendemos ben o texto. Por iso, o
comentario debe comezar cunha lectura, acompafiada de certas técnicas da
lectura comprensiva, como a do sublifiado, a das notas 4 marxe ou a dos
esquemas, que Nos permitan precisar:

a) O tema ou idea principal, isto ¢, o problema filoséfico sobre o que versa
o texto. Unha técnica para decidirse na sta identificacién é a de supor que llo
tes que «apuntar» ao teu compaieiro de clase.

b) As teses principais, ¢ dicir, as posturas que defende o autor.

c) A estructura do texto, dividindoo en partes.

d) Os conceptos filoséficos mdis relevantes.

3.2. Elaboracién do esquema interpretativo

Despois da lectura comprensiva e antes de comezar a redactar, pode resul-
tar moi eficaz para a precisién do comentario, a elaboracién dun esquema
que, formulado cun cardcter flexible e dentro dunha perspectiva funcional,
pode incluir os seguintes elementos:

a) Expresién escrita do tema, ou idea principal, do texto.

b) Resumo/esquema que capte a organizacién e interrelacién das ideas que
definen cada unha das partes en que dividimos o texto, explicitando as ideas
—ideas complementarias— que nés cofiecemos da filosoffa do autor (ou dos
autores ou correntes) e que utilizaremos no comentario para explicar e com-
pletar todas as ideas do texto.

c) Escribir a tese ou teses que o autor defende no texto, intentando preci-
sar como argumenta o autor a defensa destas. Isto tamén se pode facer en
conexién coa identificacién das ideas do texto.

d) Escribir os conceptos filoséficos (ou, polo menos, sublifialos no texto)
que deben ser precisados e interpretados no transcurso do comentario. Tamén
poden indicarse aqueles conceptos que, ainda que non aparecen no texto,
terdn que ser utilizados para demostrar unha boa comprensién e explicacién
do fragmento (conceptos complementarios).

e) Indicar brevemente como se contextualiza o fragmento na obra do autor
e na historia da filosofia, as{ como a valoracién critica do texto e do seu autor.

3.3. Redaccién do comentario

Tendo diante o esquema, como axuda para ter identificados os principais
elementos do texto, e como gufa que nos garanta unha certa orde e coheren-
cia no comentario, debe abordarse a redaccién do comentario do texto, aten-
dendo 4s seguintes recomendacidns:
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a) Debe ter unha redaccién sinxela, clara e organizada.
b) Debe demostrar comprensién do texto ¢ presentar unha explicacién

adecuada do seu contido. EXEMPLIFICACIONS
¢) Debe ter un caricter persoal e fluido. _

d) Deben utilizarse recursos de comentario: citas, conexions contextuali-
zadoras, referencias bibliogréficas...
e) Lembra que:

1 4 1 14 M M4 .
i Propomos a continuacién algunhas exemplificaciéns de comentario de texto
- | mentario coma se este fose ser lido por alguén g p ’
Deberd redactarse 0 <0 i : y Ainda que nalgin caso aparecen exemplificados os tres momentos sinalados no
que non tivese cofiecemento ningidn do tema e, polo tanto, non se debe t q gu p p
{. 7 . .
d da por sobreentendido apartado da metodoloxfa, en xeral atenderase s6 4 redaccién do comentario, por
ar nada . e
_ Deberemos, asf mesmo, evitar parafrasear o texto e dar rodeos innece- ser este o resultado final de todo o proceso e o tnico que se ten que presentar
i n ex ’licalo Estas précticas dan a impresién de que non se sabe para ser avaliado. Presentamos varios comentarios feitos polo profesorado e polo
rios se . Presc : r o€ po
d se eité 2 falar alumnado, con diversidade de enfoques e estilos, coa pretensién de evidenciar
e que . ‘ rsi :
- No(rll debers tomarse como cuestién relacionada co texto calquera cofie- que non existe un tnico modelo de comentario e que a mesma natureza do
ento aprendido sobre o autor, senén s6 aqueles que garden relacién comentario de texto esixe unha reinterpretacién persoal non xeneralizable.
cem )

co tema do texto e axuden a explicalo ou a ampliar a sGa comprensién.

EXEMPLIFICACION DUN COMENTARIO DE TEXTO DE PLATON

Texto

—Agora, meu querido Glaucén —continuei—, esta figuracién debe ser apli-
cada punto por punto ao denantes dito; hai que comparar o 4mbito do que se
manifesta 4 vista coa morada-prisién, a luz do lume que hai nela co poder do
sol; e, se comparas a subida arriba e a contemplacién do que alf hai coa ascen-
sién da alma ao dmbito intelixible, non defraudards a mifa expectativa, que é
polo que estds desexoso de escoitarme. Deus sabe, quizais, se isto é verdade. En
calquera caso, o que a min me parece ¢ isto: no intelixible o dltimo que se ve,
e con traballo, é a idea do Ben; pero unha vez percibida, hai que concluir que
ela é como a causa de todo o recto e belo de todas as cousas, que no mundo
visible xerou a luz e o seu sefior, mentres que no intelixible ela € a soberana,
productora da verdade e da intelixencia, e que ten que pofier os ollos nela
quen, tanto privada como publicamente, queira proceder de forma sabia.

PLATON, A Repiiblica, L. VII

1. Lectura comprensiva

1) Tema: Alegoria da caverna: os dous mundos e a primacia do Ben.
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2) Ideas ¢ estructura do texto: indicadas na marxe do propio texto.

- —Agora, meu querido Glaucén —con- . y
tinuei—, esta ﬁguraciéh debe ser aplicada Iniciase a mter;?retacnon da alego-
punto ‘por punto a0 denantes dito; hai ffa. Comparacion entre dous mun-
que comparas 0 dmbito do que se mani- dos.
festa 4 vista coa morada-prision, a luz do
lume que hai nela co poder do sol; e, se
comparas a subida arriba ¢ a contempla-
cién do que alf hai coa ascensién da alma
a0 4mbito intelixible, non defraudards a
mifia expectativa, que é polo que estds
desexoso de escoitarme. Deus sabe, qui- |dea do ben como causa do bo e o
zais, se isto é verdade. En calquera caso, 0
que a min me parece € isto: no intelixible
o tltimo que se ve, e con traballo, éa idea
do Ben; pero unha vez percibida, hai que
concluir que ela é como a causa de todo o
recto e belo de todas as cousas, que no
mundo visible xerou a luz e o seu sefior,
mentres que no intelixible ela ¢ a sobera-
na, productora da verdade e da intelixen-
cia, e que ten que pofier os ollos nela
quen, tanto privada como publicamente, Consecuencias: Vida sabia indivi-
queira proceder de forma sabia. dual e colectiva.

belo. Visién do bo e xerarquia das
ideas.

3) Sublifiado das teses e dos conceptos

—Agora, meu querido Glaucén _continuei—, esta figuracién debe ser apli-
cada punto por punto a0 denantes dito; hai que comparar o dmbito do que
se manifesta 4 vista coa morada-prisién: a luz do fume que hai nela co poder
do sol; e, se comparas a subida arriba e a contemplacién do que ali hai coa
ascensién da alma ao 4mbito intelixible, non defraudards a mifia expectativa,
que ¢ polo que estds desexoso de escoitarme. Deus sabe, quizais, se isto ¢ ver-
dade. En calquera caso, o que a min me parece ¢ isto: no intelixible o dltimo
que se ve, e con traballo, é a idea do Ben; pero unha vez percibida, hai que
concluir que ela é como a causa de todo o recto e belo de todas as cousas, que

no mundo visible xerou a luz e o seu sefior, mentres que no intelixible ela ¢ a

soberana productora da verdade e da intelixencia, e que ten que pofier os ollos
nela quen, tanto privada como publicamente. queira proceder de forma sabia.
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2. Elaboracién do esquema interpretativo

1) Tema: Interpretacién da «alegorfa da caverna»: os dous mundos e a
supremacfa do intelixible.

2) Ideas-estructura
12 parte

. mundo sensible — morada-prisién
Comparacién prRe

Ideas do texto mundo intelixible — mundo de arriba (lume-sol)

Y

Necesidade da ascensién

Teoria das ideas (Teorfa dos dous mundos)
Ideas complementarias

Dialéctica (noesis, eros)

22 parte

Ideas do texto: Ben = idea médxima e causa de todo

Xerarqufa das ideas. Idea do Ben
Ideas complementarias

Causalidade exemplar-final (modelos)
32 parte
Ideas do texto: A vida sabia depende do Ben

Intelectualismo ético

Ideas complementarias{ Xustiza como harmonia (individual e colectiva)

Filésofo como bo gobernante

3) Tese

-0 .mundo das ideas ¢ superior e fai intelixible o mundo sensible.
— A idea do Ben ¢ causa de todo o que ¢é belo e recto.

- Nec.egdade do cofiecemento do ben para levar unha vida sabia e xusta,
individual e colectivamente. '

4) Conceptos

«morada prisién» — mundo sensible

«subida arriba» — mundo incelixible
Do texto ascensién da alma

idea do Ben

vida sabia
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doxa — episteme

eros — noesis

Complementarios .
P dialéctiva - recordo

xustiza como harmonia

5) Explicacién contextualizada

12 parte: Comparacién dos dous mundos o

— Platén pretende superar, como o seu mestre Scrates, 0 relativismo e
escepticismo sofistas e as constituciéns irixustas do seu tempo.

— Para iso quere organizar a Republica xusta dende o cofiecemento das

Ideas, sobre todo, da idea do Ben.

Analiza e compara os «dous mundos»: o0 mundo sensible (cambiante

como o que describe Herddlito) e o mundo intelixible (permanente e

estable como o Ser de Parménides).

— Establecendo un paralelismo entre o dualismo ontoléxico e o dualismo
espistemoléxico, considera que o verdadeiro saber ten que versar sobre
o estable, ¢ dicir, sobre as Ideas.

22 parte: Necesidade do ascenso cara 4 idea do Ben (dialéctica)

— A alma pertence a0 mundo das ideas e debe ascender 4 contemplacién
(crecordo») destas para entender e organizar o mundo sensible.

— A dificultade do ascenso esixe amor (eros) 4 verdade e ao Ben e esforzo
cognoscitivo (educacién cara 4 noesis) para chegar 4 stia contemplacién.

— As ideas estdn organizadas xerarquicamente e rematan na idea do Ben,
que ¢ causa de todo.

32 parte: Consecuencias ético-politicas

— O home sabio serd aquel que cofiece (noesis) e ama (eros) o mundo inte-
lixible e a idea do Ben.

— O home sabio organiza harmonicamente (con xustiza) as partes que o
compofien.

— O home sabio é quen ten que organizar e dirixir harmonicamente (con
xustiza) a sociedade = finalidade da Republica.
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3. Redaccién do comentario

Para contextualizar este texto digamos que pertence a unha obra da época
de madurez do autor: 4 Repiiblica e que o tema principal ¢ o de contestar a
cuestién de ;que ¢ unha sociedade xusta?> Como todas as obras de Platén ata
este perfodo ten un desenvolvemento dialogado. Neste caso, o didlogo trans-
corre entre Sdcrates € uns amigos seus que non cofiecen ben a teorfa das for-
mas, e por iso Sécrates axtidase do mito da caverna cando quere contestar que
unha cidade serd xusta cando estea gobernada por un filésofo.

Procedendo xa co comentario, direi que neste texto se trata primordial-
mente de establecer a teorfa dos dous mundos e demostrar a supremacia do
mundo intelixible. Comeza o pardgrafo comparando os dous mundos cun
criterio epistemoléxico: dun lado o mundo que se «manifesta 4 vista», o
mundo sensible, cambiante, do que s6 cabe ter Opinidén (doxa); doutro lado,
o mundo que se manifesta na «ascensién da alma ao dmbito intelixible», que
chama mundo das ideas ou esencias: da verdadeira realidade, porque ¢ inmu-
table, dos modelos que nos proporcionan cofiecemento verdadeiro, que el
chama Ciencia (episteme).

Sen embargo, a pesar de como sexan de diferentes os dous mundos (dife-
rencia ontoldxica), Platén, neste pardgrafo, establece que entre ambos os dous
mundos haberfa, en todo caso, unha relacién de causalidade entre a idea que
se cofiece en derradeiro lugar e «con dificultade»: a Idea do Ben, e todas as
demais, sexan do 4mbito intelixible ou do visible.

Pero, ainda asi, no mesmo texto, a comparacién alude 4 luz do lume que
hai na cova como tnica iluminacién que proxecta na parede as figuras que os
homes alf atados ven como tnica cousa no mundo. As cousas que eles ven
dependen doutras que lles serven de modelo, polo que Platén tamén afirma
que entre os dous mundos hai unha relacién como a que hai entre un mode-
lo e unha copia. Para acabar o tema da relacién entre os mundos, noutros di4-
logos, Platén explicaa por medio da metifora da participacién: as cousas do
mundo sensible participan das ideas no sentido de que en parte son as ideas.

Paso, agora, a outro tema que se trata no par‘:igrafo, o da ascensién da
alma. Este tema exprésase directamenete no mito cando un dos homes alf ata-
dos consegue fuxir e despois de superar moitos obstdculos (alusién 4 dificul-
tade do proceso de cofiecemento) sae e observa o sol, sefior da luz e produc-
to de toda verdade.

Por medio das alusiéns a este proceso ascensional cara ao sol no mito da
caverna, Platén estase referindo 4 sta idea de dialéctica. A dialéctica, polo
tanto, pode ser entendida como un método polo que a alma unha vez que se
separa do corpo, ao que estd unido de forma antinatural xa que o seu lugar é
o mundo das ideas, inicia un proceso lento de ascensién cara a0 mundo inte-
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lixible, deixando atrds todo o confuso, irreal e falso que hai no mundo sensi-
ble. De modo que cada vez achégase mdis 4 verdadeira realidade: a0 mundo
intelixible, ata acadar o seu obxectivo que é poder contemplar a idea suprema
que ¢ a idea de ben.

Como se di no texto esta idea é a mdis dificil de alcanzar no intelixible,
debido a que na xerarquifa das ideas esta é a mdis importante de todas.

Por este motivo a idea de ben é a causa de todo o existente. Por iso, o home
que cofieza as ideas (o filésofo) ocupard entre os homes o mesmo lugar que o
ben entre as ideas, porque terd demostrado a fortaleza da sta virtude e a ver-
dade dos seus cofiecementos.

Coa alusién 4 vida publica e privada, Platén argumenta, contra os sofistas,
a stia idea de que o filésofo é quen pode darlle xustiza 4 cidade. Eles postien
unha alma purificada, actdan en harmonia coa natureza da sta virtude, a da
prudencia, que € a virtude necesaria para que os gobernantes asenten a xusti-
za na cidade. E por iso a cidade tamén pode ser ordenada consonte coas vir-
tudes dos cidaddns, porque dispén da virtude necesaria para harmonizar a dos
productores (moderacién) e a dos defensores (valor) entre si.

Ao tempo que el-Rei filésofo ordena a cidade, cada individuo alcanzard o
seu equilibrio psiquico porque sempre fard o que é mellor para a sia nature-
za e, cOMO consecuencia, os tres estamentos da cidade chegardn a unha con-
vivencia harmdnica, isto é, xusta.
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EXEMPLIFICACION DUN COMENTARIO DE TEXTO DE ARISTOTELES

Texto

Se a felicidade ¢ unha actividade conforme 4 virtude, é razoable que sexa
conforme 4 virtude mdis excelente, e esta serd a virtude do mellor que hai no
home. Sexa, pois, o entendemento ou sexa algunha outra cousa o que por
natureza parece mandar e dirixir e posuir inteleccién das cousas fermosas e
divinas, sendo divino isto mesmo ou o mdis divino que hai en nés, a sta acti-
vidade de acordo coa virtude que lle ¢ propia ¢ a felicidade perfecta. Que ¢é
unha actividade contemplativa, xa o dixemos.

Isto parece estar de acordo co que antes dixemos e coa verdade. En efecto,
esta actividade é a mdis excelente (pois tamén o € o entendemento entre todo
o que hai en nés, e entre as cousas cognoscibles, as que son obxecto do enten-
demento); ademais, ¢ a mdis continua, pois podemos contemplar continua-
mente mdis que facer calquera outra cousa. E pensamos que o pracer debe
encontrarse mesturado na felicidade, e na actividade que se refire 4 sabedorfa
¢, de comiin acordo, a mdis agradable das actividades conforme 4 virtude;
considérase, a0 menos, que a filosoffa encerra praceres admirables pola sta
pureza e pola sta firmeza, e é 16xico que a existencia dos que saben sexa mdis
agradable que a dos que buscan. [...]

O que ¢ propio de cada un por natureza é tamén o mdis excelente e o mdis
agradable para cada un; para o home serao, polo tanto, a vida conforme 4
mente, Xa que iso é primariamente o home. Esta vida serd tamén, por conse-
guinte, a mdis feliz.

ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1.10, 7, 10952,
Centro de Estudios Constitucionales, Madrid,
1985, pp. 166-167

1. Esquema do texto
12 Parte:

* Definicién de felicidade: actividade conforme 4 virtude mdis excelente.

* Definicién de excelencia: a virtude do mellor que hai no home.
(entendemento que postie inteleccién das cousas fermosas e divinas).

* Definicién de actividade do entendemento: contemplacién, felicidade
perfecta.
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22 Parte:

* TParalelismo do anterior coa verdade: retémase o punto de partida: acti-
vidade mdis excelente: a producida polo entendemento.

 Caracteristica da contemplacién: a continuidade.

* Definicién do pracer: algo que estd mesturado na felicidade, forma
parte dela. Estd nela.

¢ Retémase: actividade referida 4 sabedorfa: a mdis excelsa. Tamén a
madis agradable. )

* Filosoffa: producto da actividade contemplativa da sabedoria. E pra-
centeira. Pola pureza e firmeza.

» Conclusién: os mdis sabios como os mdis felices.

32 Parte:

* Xustificacién do anterior: o propio por natureza é o mdis excelente e
o mdis agradable.
M 7 7. -
* No home: a vida conforme 4 mente. A mdis feliz.

2. Comentario

Este texto pertence ao tratado aristotélico titulado Etica a Nicémaco, qui-
zais a obra mdis coherente, sistemdtica e a de mdis ficil lectura. Nesta obra
Aristételes proponse unha investigacién sobre a ética e distdnciase da con-
cepcién que tifia tanto o seu mestre Platén, para quen a ética era unha cien-
cia exacta e tomaba como modelo a matemdtica, namentres que para Aris-
tételes van ser a medicina e a politica os modelos para esta disciplina, como
da que tifian os sofistas, para eles o ben e o mal derivaban dunha convencién
e eran relativos. Para o noso autor isto non ¢ asi, ainda que recofiece que tam-
pouco poden darse neste campo probas absolutas, xa que tratan de cousas sin-
gulares, achega unha nova concepcién da ética.

Outra caracteristica que cémpre destacar nesta obra é a metodoloxfa que o
autor emprega para a siia investigacién, unha metodoloxfa empfrica, parte do
estudio dos seres humanos tal e como son, non de esquemas ideais nin elucu-
braciéns utépicas (como fora o punto de partida platénico), o cal o leva a facer
unha étiga menos prescritiva que a do seu mestre ¢ moito mdis descritiva.
A stia metodoloxfa parte do sentido comun, un sentido comdn ao que lle fai
pasar por unha serie de probas de argumentacién, un sentido comin ao que
non lle admite ningtin resultado sen unha andlise exhaustiva e desmiuzada.

A investigacién que o gufa ten un claro obxectivo, a saber: en que consiste
o mdis alto ben do home, a felicidade, definicién na que todos estdn de acor-
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do. O autor ten que dar unha resposta 4 pregunta: jen que consiste a felicida-
de?, e ¢ precisamente esta a cuestién fundamental do texto, para el «é unha
actividade conforme 4 virtude mdis excelenter. Previamente 4 resposta desta
cuestién Aristoteles desentrafia coa sia metodoloxia o que ¢ o ben. O ben ten
relacién co fin que persegue: a felicidade (aqui podemos ver unha consecuen-
cia da sda formulacién teleoléxica), a felicidade no texto vén definida como
unha actividade, a actividade contemplativa, que ¢ contina e pracenteira,
(obtén da propia continuidade o pracer), que consiste no exercicio do enten-
demento que recae nos obxectos mdis fermosos e divinos, que levaria 4 inte-
lecci6n, a0 mdis excelso dos saberes: a sabedorfa, € a ciencia sobre a que versa
esta: a filosofia. Todo isto desde a teorfa da excelencia, a excelencia dun home
consiste en que viva de acordo coa sta natureza, e no ser humano € a vida con-
forme 4 mente, 4 razén ( que é o que fai que sexa un home, a sda esencia), as
chegaria 4 plenitude, isto ¢, o desenvolvemento desta lévao 4 felicidade.

Outra idea que destaca no texto ¢ a de que son mdis felices «os que saben
que os que buscany, e esta idea ten que ser contextualizada na sia defensa de
que ainda que todos os homes poden ser felices, non todos poden selo no
mesmo grao, senén que este é correlativo 4 funcién que desenvolven, haberfa
polo tanto unha estratificacién e xerarquizacién da felicidade e por ende dos
homes. Tamén nesta parte defende que a filosoffa ¢ o saber que mdis felicida-
de e mdis pracer encerra pola sia firmeza e pureza, ¢ dicir, o autor tamén fai
un paralelismo coa epistemoloxfa, a filosofia como algo incontaminado (neste
caso con respecto 4 accién) e firme por ocuparse dos primeiros principios e
do ente en canto ente, ¢ da primeira causa ou motor en canto motor inmébil
(teoloxfa). Curioso paralelismo o que sae desde a ética, volve aparecer o ideal
da inmobilidade ao igual que aparecia na sta fisica, ontoloxfa e teolox{a.

Desde o texto vemos que a argumentacién desta teorfa descansa na sda pro-
posta ética, na sda teorfa acerca das virtudes, consideramos que hai que enun-
ciar brevemente a teoria das virtudes de Aristételes. Parte de que hai dous tipos
de virtudes. As primeiras son as chamadas morais, das que todos participan,
pero non todos da mesma maneira (as mulleres, por exemplo, carecen da facul-
tade deliberativa); cada quen participard segundo a sda funcién. Di que son as
orixinadas no costume, no hdbito, nunha disposiéién que implica eleccién e
ao final lévao ao enunciado do termo medio, entre o exceso e o defecto, non
como algo absoluto, senén como algo relativo a cada home en particular.

O segundo tipo de virtudes son as dianoéticas ou intelectuais. Preséntaas
en relacién 4 teorfa anterior, di que o termo medio ¢ o rexido pola recta razén,
e nesta estdn as virtudes intelectuais; enuncia como a mdis excelente a con-
templacién, como encontramos no texto.

No dltimo pardgrafo encontramos a base de toda a argumentacién do
texto. A sta defensa da actividade que se refire 4 sabedorfa, que ¢ a filosoffa
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como camifio que nos leva 4 felicidade, vén da stia concepcién da natureza do
ser humano, do que o home é por natureza, de que o mdis excelente € aqui-
lo que é propio por natureza, e no ser humano ¢ a vida conforme 4 mente.
Para concluir, o autor formula a funcién racional como a mdis perfecta,
fusionando nesta idea ética, teoloxia e psicoloxfa.

Destaca neste texto a maneira de apareceren articuladas as ideas nel, a arti-
culacién estd feita desde a aplicacién dun razoamento deductivo que vai reco-
llendo en forma de bucle os enunciados anteriores e que descansa nunha idea
que aparece ao final como conclusién de todo o anterior € a0 mesmo tempo
como punto de partida dun ulterior desenvolvemento.

Convén tamén comentar como en Aristdteles a ética estd indisolublemen-
te unida 4 politica, e, como ao igual que na ética aparece unha estratificacién
no gozo da felicidade, na politica tamén aparece unha estratificacién social,
xa que parte do modelo de proporcionalidade en base ao desenvolvemento
das actividades que por clase se levan a cabo nunha polis. Ao mesmo tempo
que fai un esforzo por facer unha ética 4 medida dos seres humanos, nos seus
desenvolvementos politicos intentarfa facer o mesmo.
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EXEMPLIFICACION DUN COMENTARIO DE TEXTO DE ARISTOTELES

Texto

Chédmase causa, nun primeiro sentido, a materia inmanente da que algo se
fai; por exemplo, o bronce é causa da estatua, ¢ a prata, da copa, e tamén os
xéneros destas cousas. Noutro sentido, € causa a especie e o modelo; e este ¢
o enunciado da esencia e os seus xéneros (por exemplo, da oitava musical,
a relacién de dous a un, e, en suma, o niimero) e as partes que hai no enun-
ciado. Ademais, aquilo de onde procede o principio do cambio ou da quie-
tude; por exemplo, quen aconsellou é causa da accién, e o pai é causa do fillo,
e, en suma, o axente, do que ¢ feito, e o que produce o cambio, do que o sofre.
Ademais, o que ¢ coma o fin; e isto é aquilo para o que algo se fai, por exem-
plo, do pasear é causa a satde. ;Por que, en efecto, para que se pasea?
Dicimos: para estar san. E tendo dito asi, cremos ter dado coa causa.

ARISTOTELES, Metafisica, V, 2
1. Andlise estructural

— Idea principal: O texto enuncia os distintos tipos de causas.
— Ideas secundarias:
* Causa material: a materia co que se fai algo
* Causa formal: o aspecto especifico de algo
* Causa eficiente: o principio que xenera todo cambio
¢ Causa final: aquilo para o que algo se fai

2. Andlise semdntica

— Materia. A materia € «aquilo do que est4 feito algo». Por exemplo, unha
mesa estd feita de madeira. Aristdteles considera que todas as substan-
cias estan feitas de materia e forma (Teorfa hilemérfica).

— Esencia. Aristételes definea como «aquilo que unha cousa é».

— Cambio. Para este autor o cambio ou movemento é o pase dun estado
ou modo de ser a outro.

3. Explicacién

Neste fragmento Aristdteles d4 conta dos distintos tipos de causas. Unha
causa ¢ aquilo que responde ao ;por que sucede algo? E este un tema central
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da Filosofia do estaxirita, pois lle permite explicar o movemento. Aristételes
define os seres naturais, que son o obxecto do que se ocupa a Fisica, como
aqueles que tefien un principio de movemento ou cambio. Por outra banda,
considera que o cofiecemento cientifico ¢ o cofiecemento polas causas. Asi, se
queremos cofiecer cientificamente como son os seres naturais, deberemos
cofiecer as stas causas, como elemento dindmico de todo ser.

Afirma que existen catro tipos diferentes de causas, ou catro maneiras de
falar da causalidade. En primeiro Jugar existe o que se chama causa material.
A materia ¢ aquilo co que estd feito algo, «por exemplo o bronce é a causa da
estatuar. Qutro tipo serd a causa formal. A forma definea Aristételes noutro
lugar como «o que fai que algo sexa aquilo que é». E por iso que fala da causa
formal como «a especie ¢ 0 modelo». A especie —por exemplo, o ser humano—
determina como ¢ o individuo —por exemplo, unha muller concreta—.

Estes dous tipos de causas poden comprenderse mellor se os contemplamos
4 luz da teorfa hilemérfica. Aristételes considera que todos os seres estdn com-
postos de materia e forma. Nunha mesa, por exemplo, a materia serd a madeira
e a forma aquilo que fai que sexa unha mesa — non unha porta, p. ex.—. Mesa
e porta estdn formadas por unha mesma materia pero distinta forma, e iso fai-
nas distintas. A estas concepci6ns son 4s que se estd a referir Aristételes ao falar
de causa material e formal. E por iso o fragmento fala de «materia inmanente»,
pois € un elemento propio de todo ser. Calquera destes dous tipos de causas pro-
ceden do interior do ser ou obxecto, e por iso se di que son inmanentes ou
intrinsecas. Logo, un ser cambia gracias 4 posibilidade da materia (pois nela ¢
onde se produce o cambio) de recibir novas formas (o aspecto especifico que
presenta un ser logo do cambio. Pensemos nun bloque de marmore que cambia
ao imprimirlle a forma do que agora é unha estatua).

Pero para que se produza o movemento non abonda coas causas intrinse-
cas, non se adopta unha nova forma se non hai algo que inicie o cambio: este
serd considerado a causa eficiente, o «axente de onde procede o principio do
cambio». O que fundamenta este tipo ¢ o postulado aristotélico de que «o que
se move ¢ sempre movido por outro» que pon en marcha o proceso. Por
exemplo, no caso da estatua serd o escultor, ou «o pai é causa do fillo».

E resta o dltimo tipo de causa: a causa final, «aquilo para o que algo se
fai». E o obxectivo cara o que tende o proceso de cambio, a actualizacién ou
realizacién efectiva da modificacién. Por exemplo, «do pasear é causa a
satde» ou a finalidade da estatua ¢ servir de adorno nunha praza. A causa
final baséase na concepcién teleoléxica do universo que mantén o autor. Para
Aristételes existe unha finalidade en todos os seres de xeito que hai unha ten-
dencia natural a acadar a realizacién mdis perfecta da stia forma (zelos signi-
fica «fin» en grego). E por iso que en todo proceso de cambio haberd unha
causa final.
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4, Contextualizacién

O problema das causas é, para Arsitételes, un dos problemas centrais do estu-
dio da Fisica e serd recollido tamén na Metafisica e na Léxica. Dos catro tipos
que o autor distingue, daralle unha importancia especial 4 causalidade final, que
el considera unha das sdas grandes achegas 4 Filosoffa. De feito, no Libro I da
Metafisica, o estaxirita fard un repaso 4s teorfas «dos que filosofaron antes ca nés»
para descubrir se na Historia da Filosoffa xa se atoparan todos os xéneros de cau-
sas. E chega 4 conclusién de que, dun xeito ou doutro, xa se falara da causa
material, da formal e da eficiente, pero non da final.

Mediante o estudio das causa, xunto coas concepciéns da potencia e o
acto, os tipos de cambios... Aristételes consigue explicar o problema do move-
mento que desde os tempos de Parménides e Herdclito preocupara de forma
central aos filésofos gregos.
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